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Resumen

Reconstruir la memoria es una tarea apremiante sobre todo en estos
tiempos en los que se estd constatando una profunda pérdida de esta
facultad fuera de un creciente desinterés de las nuevas generaciones
por arraigarse en el pasado y reconocer la identidad que las genera-
ciones precedentes han construido. Generar vinculos entre las gene-
raciones y valorar la gloria del pasado, para apreciar el legado dejado
por los protagonistas de los primeros tiempos es también una nece-
sidad de la Didcesis de Sonsén-Rionegro. Este texto presenta el di-
sefo de una ruta metodoldgica especifica para la reconstruccién de
la memoria y la historia de la Didcesis en el contexto de sus sesenta
afios de accién pastoral en la regién del Oriente antioquefio. Para
alcanzar esta meta, se realizé un proceso de bisqueda, recoleccién
y andlisis de datos mediante la revisién de la literatura en torno a
las categorias: relato, memoria e identidad; por medio de lo cual
se concluy6 que el relato de vida es la herramienta metodolégica
mids apropiada para dar respuesta a este tipo de necesidades, ya que
capacita a las personas para narrar su historia, producir conocimien-
to y dar sentido a su existencia; del mismo modo que genera el
espacio vital para la transmisién de la tradicién de generacién en
generacion. En este sentido, el relato en el marco de lo anecdético,
es también una forma de acceso a la memoria de una colectividad,

fundamento de la identidad.

Palabras clave
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Abstract

To rebuild our memory is a pressing task, especially in these times
that reveal a deep loss of this faculty and a growing disinterest from
the new generations to be rooted in the past and to recognize the
identity that past generations have built. To generate bonds be-
tween generations and to value the glories of the past to appreciate
the legacy left by the protagonists of the early times is also a need
of the Diocese of Sonsén-Rionegro. This article presents a specific
methodological roadmap for the reconstruction of the memory and
the history of the Diocese in the context of its 60 years of pastoral
activity in the region of the “Oriente antioqueno”. To reach this
goal, a process of research, data collection and analysis, was car-
ried out, based on a literature review around the categories of story,
memory and identity; by which it was concluded that the “life sto-
ry” is the most appropriate methodological tool to give an answer
to this type of need, since it enables people to narrate their story,
produce knowledge and give meaning to their existence, generating
at the same time, a vital space for the communication of tradition
from generation to generation. In this sense, story in the frame of
the anecdotal, is also an access road to the memory of a collectivity,
the foundation of its identity.

History, identity, memory, story.
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Introduccion

Con el paso de los anos avanza cada vez miés el
proceso de evolucién y transformacién del mun-
do y la sociedad, del mismo modo las generacio-
nes se van sucediendo una tras otra, se abre paso a
nuevas experiencias, nuevos métodos, nuevos ho-
rizontes. En este proceso existe el riesgo de olvidar
la historia construida, de perder la memoria de lo

vivido, de crecer sin arraigarse en los cimientos.

Es por esto por lo que monsefior Fidel Leén
Cadavid Marin, obispo de la Di6cesis de Son-
sén-Rionegro, se ha preguntado por la manera
de conocer, reconstruir y salvaguardar la memo-
ria historica de la Iglesia local desde la perspec-
tiva de los sacerdotes mayores que han hecho
parte activa de la accién pastoral a lo largo de
estos sesenta afos de trayectoria, con el fin de
no desvincularse de la historia, mantener viva la

tradicién y fortalecer la identidad diocesana.

Por consiguiente, en esta monograﬁ'a, producto
de un ejercicio investigativo ligado al proyecto de
investigacién titulado Memoria e historia oral de la
Didcesis de Sonsén-Rionegro, liderado por el gru-
po de investigacién Humanitas de la Universidad
Catélica de Oriente, se trata de dar respuesta a la
inquietud del sefor obispo al proponer una me-

todologia para la reconstruccién de la memoria.

La memoria reconstruida permitird recordar y

reconocer las circunstancias, las elecciones y las

rutas significativas, ya sea para reproducirlas o
para replantearlas; al tiempo que propiciard el
andlisis y la comprensién de las causas y con-
secuencias de los cambios y transformaciones
que se fueron produciendo. Por esto, las razones
que justifican este trabajo de investigacién son la
prevencién del olvido de los origenes y del pa-
trimonio, el robustecimiento de las raices iden-
titarias, el conocimiento de los criterios que han
sido clave en los procesos diocesanos. Asimismo,
serd una oportunidad para perpetuar la herencia
carismdtica, ademds de la identidad diocesana
que se ha plasmado, tanto de manera personal
como comunitaria, y se convertird en el espacio
para conocer, reconocer y valorar las huellas de
los sacerdotes que han sido columnas de la his-
toria diocesana y que atn estdn vivos. Los resul-
tados de esta bisqueda investigativa pretenden
ofrecer una herramienta vdlida que posibilite a
las instituciones diocesanas leerse en prospecti-
va, asi como ofrecer de manera continua un re-
conocimiento a los actores que han construido y

fomentado la vida en la Iglesia particular.

El enfoque utilizado para lograr el objetivo del
texto es de tipo cualitativo, el cual se orienta a
la comprensién de los fenémenos, en este caso,
la memoria y la tradicién oral, explordndolos
desde la perspectiva de los participantes en un

ambiente natural y en relacién con su contex-
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to. La particularidad de este enfoque se basa en
la recoleccién y andlisis de los datos a través de
textos, proceso basado en una légica y proceso
inductivo: explorar y describir, y luego generar
perspectivas tedricas. Se fundamenta en una vi-
sién interpretativa centrada en el entendimien-
to del significado de las acciones de seres vivos,
sobre todo de los humanos y sus instituciones.
En orden a lo anterior, la modalidad de esta in-
vestigacion es el andlisis documental en torno a
tres categorfas: relato, memoria e identidad. Este
procedimiento implicé la revisién de la litera-
tura para detectar en ella estos conceptos clave
y la profundizacién en las interpretaciones para
generar una teorfa enraizada en los datos. Por
lo tanto, las fuentes de informacién fueron tex-
tos, entre ellos libros y articulos cientificos, que
permitieron un rastreo riguroso a partir de las
categorias mencionadas para lograr la propuesta

de una ruta metodoldgica.

Este articulo de corte investigativo consta de tres
momentos en los cuales se sigue el método ver,
jugar y actuar. Para este nimero de la Revista
Universidad Catélica de Oriente se expondrdn las
dos primeras etapas de indagacién; en la prime-
ra de ellas se realiza el andlisis del relato como
herramienta metodolégica pertinente y vélida;
en la segunda se relacionan las categorias me-
moria, historia y oralidad como fundamentos
de la identidad. Se reservard el tercer momento
para el siguiente ndmero de la revista en donde
se podré leer cémo se materializa la propuesta al
plantear la ruta metodoldgica para la reconstruc-
cién de la memoria e historia de la Didcesis de

Sonsén-Rionegro.
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La mirada apunta a descubrir en las narrativas de
los sacerdotes mayores la impronta que se deja,
reconstruir a partir de sus relatos la riqueza de
algunas piezas claves de la memoria colectiva y

comunicar la tradicion a las nuevas generaciones.

Analisis del relato como
herramienta metodolégica

El relato de vida: una aproximacién al concepto

La vida: un relato

en busca de narrador.

Paul RICOEUR

El relato es la puerta de ingreso al mundo interior
de las personas, porque a través de ¢l se accede
a un nuevo campo de conocimiento de si mis-
mos y de su entorno, de sus compresiones, de
sus integraciones. La experiencia de la vida toma
forma cuando se le narra, porque el ser humano
construye realidad al relatar el acontecer de su
existencia. Narracién y oralidad confluyen para
reconstruir el pasado, darle sentido al presente y
proyectar el futuro. La narracién del «yo», per-
mite redimensionar los detalles y resignificar la
riqueza de las experiencias, saberes, emociones y
percepciones. En este sentido, el relato es como
un umbral, como una frontera, donde la perso-
na, ubicada en su presente, se vuelve al pasado
desde la narracién para interpretarlo y abrirse a

nuevos horizontes.

Segin Bertaux (1980), en la historia de la socio-
logia empirica se evidencian dos lineas investi-

gativas a partir del método biogréfico: se trata



de las investigaciones basadas en los relatos de
vida (life stories) e historias de vida (life histories).
Las conclusiones parciales de estos estudios dan
cuenta de que «los relatos de vida constituyen
una herramienta incomparable de acceso a lo
vivido subjetivamente, y la riqueza de sus con-
tenidos es una fuente de hipétesis inagotable»
(Bertaux, 1980, p. 2). En efecto, para el enfoque
biofréfico, la lengua inglesa dispone de dos voca-
blos, relato (story) e historia (history). Sin embar-
go, en la época de los afios 70, el sociélgo nor-
teamericano Norman K. Denzin introdujo una
diferencia entre las dos palabras, al proponer el
término /life story (relato de vida) como la historia
de una vida, tal como la cuenta la persona que
la ha vivido; mientras que el vocablo life history
(historia de vida) sugiere reservarlo para los es-
tudios de caso sobre una persona determinada,
en el cual se incluye otros tipos de documentos
como por ejemplo su historia clinica, el expe-
diente judicial, tests psicolégicos, testimonios,
ademds de su propio relato de vida como se cita
en Bertaux (1980). Por las razones anteriores, es
claro que el término life story (relato de vida) es

mds apropiado.

La historia de una vida tal como la cuenta la per-

sona que la ha vivido es un

relato efectuado por un narrador en el aqui y
en el ahora sobre un protagonista que lleva su
nombre y que vivia en el alli y en el entonces,
y la historia termina en el presente, cuando el
protagonista se funde con el narrador (Bru-

ner, 1991, p. 119).

En consideracién de lo anterior, el relato es, en

suma, una manera de comprender y expresar la

propia vida desde una mirada retrospectiva a par-
tir de la voz de su protagonista, ya que la accién
de narrar tiene como objetivo reconstruir lo vi-

vido dentro de su contexto a través del lenguaje.

Método biogrifico: contexto del relato de vida

En los pdrrafos anteriores se enuncié de manera
preliminar el método biogrdfico como método in-
vestigativo, al cual pertenecen las metodologias
de la historia de vida y del relato de vida. Este
método hace parte del diseno narrativo en la in-
vestigacién de enfoque cualitativo, es decir, del
abordaje general que se utiliza en un proceso de
investigacién, a través del cual se decide el enfo-
que que se tendrd del fenémeno de interés. El
diseno narrativo pretende «entender la sucesién
de hechos, situaciones, fenémenos, procesos y
eventos donde se involucran pensamientos, sen-
timientos, emociones e interacciones, a través
de las vivencias contadas por quienes los expe-
rimentaron» (Herndndez Sampieri, Ferndndez
y Baptista, 2014, p. 487). Para lograr tal fin se
hace uso de narrativas que se pueden refererir
a las biografias o historias de vida de personas
o grupos, pasajes o épocas de sus vidas, uno o
varios episodios, experiencias o situaciones vin-

culadas cronolégicamente.

En razén de lo expuesto, el método biogrifico
es un método idéneo en la investigacién de en-
foque cualitativo porque ayuda a describir en
profundidad la dindmica del comportamiento
humano, un método que se materializa en la his-
toria y el relato de vida. Jones (1983, citado por
Charriez Cordero, 2012) afirma que este méto-

do cualitativo es, tal vez, el que mejor permita
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a un investigador conocer cémo los individuos
crean y reflejan el mundo social que los rodea,
debido a que los relatos de vida ofrecen un mar-
co de interpretacién mediante el cual el sentido
de la experiencia humana se revela en narrativas
personales. Si las técnicas del método biografico
son capacez de captar los procesos y las formas
cémo las personas perciben el sentido de su vida
social, entonces es posible verificar el significa-
do que tiene la vida para ellos. En virtud de lo
anterior, el relato se inserta en el contexto de la
investigacién de enfoque cualitativo, como «uno
de los métodos de investigacién descriptiva mds
puros y potentes para conocer las personas como
el mundo social que les rodea» (Chérriez Corde-
ro, 2012, pdg. 50).

En este orden de ideas, Pujadas (1992, citado
por Martin Garcia, 1995) senala que los rela-
tos de vida constituyen una modalidad dentro
del ejercicio de la investigacién que suministra
informacién acerca de eventos y costumbres,
revela las acciones de un individuo como actor
humano y participante del entramado social, a
través de la reconstruccién de los acontecimien-
tos que vivié y la comunicacién de su experien-
cia de vida. Como técnica de investigacién, «los
relatos de vida sirven para tomar contacto, ilus-
trar, comprender, inspirar hipdtesis, sumergirse
empdticamente o, incluso, para obtener visiones
sistemadticas referidas a un determinado grupo
social, ademds poseen como caracteristica pri-
mordial su cardcter dindmico-diacrénico» (Mar-

tin Garcia, 1995, p. 47).

Ruiz (2003, citado por Chérriez Cordero, 2012)

delimita cuatro objetivos que justifican el uso
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del relato de vida como una herramienta meto-

dolégica pertinente y valida:

1. Comprender el conjunto de una expe-
riencia biogréfica, en el tiempo y en el
espacio, desde el inicio hasta lo actual,
desde el individuo hasta el grupo de su-
jetos que entrd en contacto con la vida de

una persona.

2. Percibir las ambivalencias y mutaciones.
Muy distinto de lo imaginado, el relato de
vida pretende alejarse de una visién esti-
tica e inamovible de las personas y de un
proceso vital 16gico y lineal, para intentar
descubrir cada una de las transformacio-
nes que se dieron en su vida, las ambiva-
lencias, dudas, antagonismos, reveses que

tuvieron lugar a lo largo de los afios.

3. Descifrar la visién subjetiva con la que
los individuos se perciben a si mismos y
su entorno, sus formas de interpretar sus
conductas personales y las de otros, las
atribuciones de méritos o la asignacion de

responsabilidades a si mismos y a los otros.

4. Develar las claves hermenéuticas de fe-
némenos sociales generales que solo en-
cuentran una conveniente explicacién
por medio de la experiencia personal de

los individuos concretos.

Conforme a lo anterior, el uso y la aplicacién de
este enfoque genera varias posibilidades, pues es
una herramienta poderosa con un alto potencial
formativo, no solo como metodologia investiga-
tiva, sino también como una opcién politica y

social que manifiesta la capacidad de las perso-



nas de construir su propia historia, de narrar su
vida, de construir conocimiento y de dar sentido

a su existencia.

Para Martin Garcia (1995), el andlisis de un rela-
to de vida implica todo un proceso de bisqueda,
a través de una metodologia basada en entrevis-
tas y pldticas entre entrevistador y narrador-pro-
tagonista, acerca de sus sentimientos, compren-
siones, aprehensiones, experiencias, vivencias
y emociones intentando otorgar una unidad
global al relato, o quizd, hacia un aspecto o ca-
tegorfa concreta, desde la cual el investigador
estd orientando el problema de su investigacién.
El fin de la recoleccion de los distintos relatos
de una misma vida, tal como lo senala Martin
Garcia, es el de «identificar tanto aquellas etapas
corrientes, naturales o hechos normativos, como
también los periodos criticos, no normativos,
que han conformado esa vida desde la perspec-
tiva del protagonista» (1995, p. 42). Serd nece-
sario entonces establecer y delimitar momentos
significativos, eventos, hechos emblemdticos,
periodos o temdticas puntuales que proporcio-
nen la ruta de las entrevistas en las que se recrea-

r4 el ambiente vital de la narracién de los relatos.

Es por esto que Martin Garcia (1995) defiende
que existen pocas técnicas de recopilacién de in-
formacién que permiten extraer una riqueza de
matices, detalles, ironfas, dudas y certezas, y fas-
cetas sobre el modo como una persona interpre-
ta, construye y reconstruye su ambiente socio-
cultural, su ambiente vital, su realidad objetiva y
subjetiva, como lo logra el relato de vida, porque
le permite al investigador ubicarse desde un ho-

rizonte excelente, el del informante, es decir, cal-

zarse sus zapatos, 0 mejor ponerse sus lentes, no
solo para conocer su versién de la historia, sino

para comprender su forma de asumirla.

La dimensién colectiva del relato de vida

De acuerdo con Rhéaume (2002), el relato de
vida estd basado en un fragmento, un periodo,
una serie de acontecimientos y experiencias pro-
pias del narrador, que responde, en el caso de la
investigacién, a una solicitud explicita hecha por
el investigador, quien estd interesado en recoger
cierto tipo de informacién. Consecuentemente,
lo usual es que un relato de vida se construya en
relacion con el otro, en el contexto de una rela-
cién binaria o grupal en la que intervienen na-
rradores y uno o mds investigadores. A partir de
esta relacion, el relato se convierte en una précti-
ca social y puede adoptar, por ejemplo, forma de
entrevista sobre un tema general: la formacién
conjunta para un proyecto de vida; las experien-

cias de un momento fundacional, etc.

Aunque el relato de vida es fundamentalmen-
te una experiencia subjetiva individual, para
Rhéaume (2002), todo relato individual es pro-
ducido por un sujeto social, por lo tanto, expre-
sard de igual forma el proyecto individual que
atraviesa la experiencia colectiva. De acuerdo
con esto, la préctica del relato de vida puede
realizarse en grupo a través del intercambio y
el compartir de experiencias individuales y co-
lectivas. Es totalmente cierto que existen expe-
riencias sociales que pueden fomentar el surgi-
miento de una vida social mds fuerte: un grupo
que se forma junto, trabaja junto, se retine con

regularidad y desarrolla una experiencia y una
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historia en comin. Bajo estos argumentos, el re-

lato colectivo de vida se podria definir:

como la historia que narran los miembros de
un grupo instituido sobre su vida colectiva.
Esta narracién se apoya primero en la histo-
ria vivida del grupo, incluso si se basa, por
su puesto, en un relato arraigado en la expe-
riencia subjetiva de los miembros del grupo
(Rhéaume, 2002, p. 101).

Tal como se ha estado fundamentando, el relato
individual se verd enriquecido por la perspectiva
colectiva, ya que el cometido principal es recons-
truir una memoria colectiva, la memoria de una
institucién eclesial, formada por varios actores.
Para Riafo Alcald (2009), es necesario com-
prender el relato colectivo no solamente como
la suma de imdgenes particulares y privadas, sino
desde el modo como estas se enlazan, son cosidas
como hilos de un mismo tejido social y desde las

diversas maneras en que pueden ser vistas.

Protagonistas de los relatos de vida

Martin Garcia (1995) cuenta cémo los sujetos
que han servido tradicionalmente al estudio de
las historias de vida en Occidente, tanto en Esta-
dos Unidos como en Europa, han sido, en gran
parte, personas que pertenecen al mundo de la
«desviacién», es decir, delincuentes, emigrantes,
narcodependientes, campesinos analfabetas o
paupérrimos, situados en algtin limite de la esca-

la general de marginacién social.

La mayorfa de estudios realizados por Riano
Alcald (2009) advierten que en Colombia la si-

tuacién no ha sido muy diferente, pues se han
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adelantado un sinfin de investigaciones, en las
cuales el mayor niimero estd orientado a la re-
construccion de la memoria del conflicto arma-
do, situacién que responde al contexto actual
que se vive en el pais. Para ello, se ha tratado de
reconocer y repotenciar la voz de las victimas del
conflicto armado, silenciadas por la guerra atroz
y la injusticia imperante en el campo, y permitir
que estas narren sus experiencias como medio de

reparacién y sanacién de la pérdida y del dolor.

Los socidlogos analistas se refieren a los relatos
de vida de estas personas del mundo de la des-
viacién o de la derrota como relatos de «perde-
dores», sin embargo, la atraccion del relato de
vida no estd en la marginacién social, sino en la
calidad biogrifica que se alcance en el dmbito de
la narracién propiciada por los investigadores,
que «trasciende a la mera referencia marginal
cldsica en la utilizacién de las técnicas cualita-
tivas en general» (Martin Garcfa, 1995, p. 55)

Podria decirse, de manera antagénica a lo plan-
teado por los estudios cldsicos de los socioldgos,
que la poblacién hacia la cual estd dirigida esta
investigacién estd conformada por un grupo de
personas que pertenece al mundo de los «victo-
riosos», no como lo piensa el mundo, sino desde
la 16gica divina, vencedores porque han llegado
a la plenitud de la vida después de haberse do-
nado por completo, vencedores porque con la
experiencia de su vida han aportado a la cons-
truccién de una colectividad. A este grupo de
vencedores pertenencen los sacerdotes mayores
de la Didcesis de Sonsén-Rionegro de Colom-
bia. El hecho de estar en la fase final de su exis-

tencia no es sinénimo de abatimiento o derrota,



al contrario, es el signo de la victoria, de haber
corrido con valentia la carrera de la fe y de la
esperanza, de alcanzar la victoria de Cristo. Su
voz no se puede silenciar con el paso de los afios.
La narracidn, escucha y posterior andlisis y siste-
matizacién de sus relatos de vida, como voz de
la experiencia, serdn la manera de perpetuar su
legado y de expresarles respeto, reconocimiento
y agradecimiento. A este punto del recorrido de
su vida, los sacerdotes mayores de la Di6cesis de
Sonsén-Rionegro, protagonistas de los relatos
de vida de esta investigacion, estdn en el mejor
momento para hacer una lectura sapiencial de
la historia personal y colectiva, es decir, releerla
a la luz de la fe, descubrir la mano providente
de Dios en ella, vivirla y experimentarla como
verdadera historia de salvacién y configurar su

relato con una gama riquisima de significados.

La capacidad de transfiguracién del relato

La vida tiene que ver con la narracién, debido
a que el vivir y el contar siempre han estado re-
lacionados. Ricoeur (1989) ha reformulado esta
relacién a partir de la identidad dindmica de la
historia relatada, ya que para él la narracién no
es una entidad cerrada sobre s{ misma, sino la
proyeccién de un universo de interpretaciones y
significados. En atencién a lo anterior, el autor
recuerda como Aristételes no vacilaba en afirmar
que «toda historia bien contada ensefa algo» (Ri-
coeur, 1989, p. 3), con lo cual sostiene que existe
una vida en la actividad narrativa, una vida que

imparte lecciones y trasnforma los interlocutores.

El dltimo aspecto en el andlisis del relato de vida

como una herramienta metodolégica pertinente

y vélida se basa en la propuesta de Paul Ricoeur,
en la cual invita a ampliar la mirada a la hora
de comprender el relato y descifrar su capacidad
de transfiguracién, pues él mismo declara que
quien escucha o lee los relatos reconfigura la
propia vida. En este caso, tanto investigadores
como los beneficiados de este proyecto de inves-
tigacién necesitardn fusionar horizontes (el del
relator y el del oyente) como punto de partida
a la hora de comprender la narrativa de las ex-
periencias de vida. Estos relatos de vida, como
lo afirma Ricoeur (1989), llevan impresos una

capacidad de transfiguracién, segtin la cual:

El sentido o el significado de un relato brota
en la interseccién del mundo del texto con el
mundo del lector. El acto de leer se convierte
asi en el momento crucial de todo andlisis. So-
bre dicho acto descansa la capacidad del relato

de transfigurar la experiencia del lector (p. 5).

En consecuencia, el producto final de esta in-
vestigacion, en el cual estardn condensados los
relatos de vida de los protagonistas mencionados
mds arriba junto con su andlisis pertinente, se
convertird en una guia de lectura de la memoria
histérica de la Didcesis de Sonsén-Rionegro, a
partir de dicha fusién de horizontes que irra-
diard esa fuerza transformadora, una guia que
tendrd, «sus zonas de indeterminacién, su ri-
queza latente de interpretacion, su posibilidad
de ser reinterpretada de maneras siempre nuevas
en contextos histéricos siempre diferentes» (Ri-
coeur, 1989, p. 6).

Finalmente, un punto de apoyo que puede en-

contrar el relato en la experiencia viva del actuar
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y del padecer es lo que Ricoeur denomina la
cualidad pre-narrativa de la experiencia humana,
gracias a la cual se tiene la potestad de hablar de
la «vida como una historia en estado naciente y,
en consecuencia, de la vida como una actividad
y una pasién en bisqueda de relato» (1989, p.
7). De acuerdo con esto, la estructura pre-narra-
tiva de la experiencia de la vida implica, de suyo,
una demanda auténtica de relato, porque la vida
solamente se comprende a través de las historias

que relatamos sobre ella.

Oralidad, memoria e historia:
fundamentos de la identidad

Cada generacion pondera tus obras

a la otra y le cuenta tus hazanas.

Salmo 145, 4

Memoria e historia

La cultura occidental actual tiene una marcada
tendencia a recurrir apasionadamente a la me-
moria y a afanarse de manera ambiciosa por
conocer el pasado integral de toda la humani-
dad. Memoria e historia, ;cdmo relacionarlas?
Candau (2002), en su libro La antropologia de la
memoria, insiste en que esta capacidad humana
de rememoracién acompana cada dia una vida
humana porque no hay nada conocido que no
pertenezca al pasado y que, por consiguiente,
no tenga que ser memorizado. Sin embargo, la
memoria no es la historia ni puede existir histo-
ria sin la memorizacién; las vincula el pasado,

porque ambas son conceptualizaciones del ayer;
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pero las separa un objetivo diverso: la historia
busca una abstraccién exacta, la memoria un
relato creible; la primera se enfoca en aclarar lo
mejor posible el pasado preocupada por dar or-
den a los hechos, la segunda en perpetuarlo de-
jindose atravesar por el desorden de la pasion,
de las emociones y de los afectos; la historia es
una disciplina cientifica, la memoria es una fa-

cultad individual y colectiva.

Desde otro punto de vista, Pierre Nora (1984,
citado por Candau, 2002), no muy lejos de las
aproximaciones anteriores y con un tinte muy
existencial, senala que memoria e historia son
dos elementos totalmente contrarios. La rela-
cién dialéctica comienza al afirmar que la me-
moria es la vida y estd mediada por personas
vivas, que evolucionan permanentemente y
estdn sujetas a la constante contienda entre re-
cuerdo y olvido, una facultad impregnada por
el afecto y la magia, prendida de gestos, luga-
res, personas y objetos concretos; mientras que
la historia se aferra a continuidades tempora-
les, a las evoluciones y a las relaciones entre las
cosas; le pertenece a todos, y como todo lo de
todos, al fin de nadie; una actividad académica
que demanda andlisis de evidencias y discursos
criticos. Se entienden las razones por las cuales
Pierre Nora concluye su debate sentenciando
que «la memoria instala el recuerdo en lo sagra-
do, la historia lo desaloja de alli» (Nora 1984,
citado por Candau, 2002, p. 57), como si la
operacidn secular de la historia, profanara el es-

pacio sagrado del ayer.

La relacién entre memoria e historia no solo es

de rivalidad, hay puntos comunes que las con-



cilian y hacen que una y otra se necesiten, de
hecho, se complementan, de tal manera que es
un riesgo robarle la memoria a la historia, pues
serfa como quitarles la magia a los atardeceres.
Candau (2002) enuncia a modo de sintesis los
resultados parciales de una investigacién basada
en los recuerdos, al poner de manifiesto la arbi-
trariedad de la historia en ciertos casos y, por otro
lado, la capacidad de la memoria de ser portado-
ra de verdad y de sentido. Concebir la historia
tnicamente como disciplina, agranda la distan-
cia entre esta y la memoria. Para evitar aquello,
hay que recordar otras dos acepciones del con-
cepto, ya que historia también designa «el con-
tenido de un acontecimiento y adicionalmente
una forma de conciencia colectiva e identitaria»
(Candau, 2002, p. 60). Por tal motivo, la histo-
ria trasciende la ciencia, de hecho, en la praxis
cotidiana, este arte siempre toma algunos trazos
de la memoria, en sus motivaciones, objetivos y,
en ciertos momentos, de sus métodos para re-
presentar la bella obra del pasado. En fin, si se
quisiera responder al interrogante que subyace en
esta relacion, hay que decir con Candau que, «a
historia es hija de la memoria» (2002, p. 60), una
filiacién que, mds que simbiosis, es reciprocidad.

En lo que se refiere a los aspectos funcionales de
la remembranza, en cuanto a tareas como orde-
nar el tiempo, trasmitir una tradicién oral o en-
contrar las raices en un grupo o sociedad, Duch
(2002) relaciona directamente la rememoracién
con el ¢jercicio de la capacidad simbdlica del ser
humano. En este sentido, «el trabajo de la me-
moria hace posible que el ser humano, para que,

en verdad, pueda construir su presente, tras-

cienda los limites de su condicién, arrancindole
de la prisién del espacio y del tiempo» (Duch,
2002, p. 123). Sin memoria no se es, no hay
identidad, no existe el ahora, porque el presente
depende del recuerdo del pasado, y este hace bri-
llar la esperanza del futuro. Sin embargo, como
lo argumenta Duch (2002), recordar no es sim-
plemente volver al pasado construido por otros,
es volver a si mimos, de modo que el trabajo de
la memoria no se limita a hacer una reconstruc-
cién histdrica o cultural, en el aqui y en el aho-
ra, de lo que sucedié en tiempos pretéritos, mds
bien se concentra en permitirle a la persona y a
la sociedad un autodescubrimimento, para lle-

gar a tomar conciencia de lo que se es en verdad.

Recordar es, por consiguiente, el reconocimi-
mento del propio ser que se hace presente a tra-
vés de evocaciones sucesivas de un pasado que
nunca estd definitivamente clausurado, porque
como lo apunta Michel Meslin (1988, citado
por Duch, 2002) «la memoria es de alguna ma-
nera la tierra natal en la que arraiga nuestra per-
sonalidad, el espejo en el que nos contemplamos
a nosotros mismos» (2002, p. 125). Visto desde
una dptica existencial, cuando la facultad de la
reminiscencia se va, se estd ante una anticipacién
de la muerte. Sin duda, los que alguna vez en
su vida han sufrido de amnesia o viven de cer-
ca la experiencia de ver como un ser querido ha
perdido su memoria, pueden dar fe que es una
vivencia dolorosa y trdgica, porque correspon-
de a una despersonalizacién mortal del sujeto,
el cual ya no estd habilitado para responder a
las preguntas fundamentales de su vida: ;quién

soy?; squiénes son los que estdn a mi lado?; ;qué
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ha sido de mi vida?; ;cudl ha sido mi proyecto de

vida?; ;qué me quedd por construir?

En relacién con lo anterior, Duch es enfitico a la
hora de hablar de la memoria como la verdadera
esencia de la conciencia, porque es ella la que en
realidad representa «la continuidad sustancial de
la persona y, en el fondo, su constitucién como tal
en el tiempo» (2002, p. 126), por lo que la memo-
ria es el cimiento del hombre que se mueve de ma-

nera creadora en la configuracién de su historia.

Por otra parte, no se puede pasar por alto la di-
mensién social del ser humano. De acuerdo con
esta conviccién, Maurice Halbwachs, parte del
presupuesto de que la memoria no solo se inser-
ta en el dmbito de la historia personal, pues el
recordar es un asunto social que debe ser contex-
tualizado de manera permanente. Duch (2002)
y Candau (2002), como otros autores, afirman
a una sola voz la autoridad de Halbwachs como
el representante mds cualificado de un modelo
de memoria que ya no es solo estdtica o indivi-
dual, sino que se convierte en dindmica o colec-
tiva. Candau (2002) haciendo referencia a sus
obras, explica la nocién de memoria colectiva
como «ciertas formas de conciencias del pasado,
aparentemente compartidas por un conjunto de
individuos» (p. 61). Por esta razén se puede ad-
mitir que la sociedad produce unas percepcio-
nes fundamentales que, por proximidad, cone-
xién entre personas e ideas, suscitan recuerdos
compartidos. Sin embargo, al interior de estas
configuraciones cada persona aporta su propio
estilo de interpretar los acontencimientos, her-
menéutica ligada a la propia historia. Esto le
da pie a Candau (2001) para reafirmar que los
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seres humanos desde siempre viven en comuni-
dad, y durante su vida van acumulando ciertos
recuerdos, y olvidando otros, que componen su
memoria colectiva y les permiten construir una

identidad propia y comun.

En continuidad con este pensamiento de Can-
dau, la expresién «<memoria colectiva» no desig-
na ya una facultad, debido a que «la tnica facul-
tad de memoria que puede realmente certificarse
es la de la memoria individual» (2001, p. 22), de
modo que no existe un grupo entero que recuer-
de de una manera culturalmente determinada,
mds bien es una fraccién del grupo la que es capaz
de ello. Asi que Candau (2001) prefiere definir la
memoria colectiva como una representacién de
esa porcién del grupo, que normalmente va uni-
da ala proclamacién de una identidad grupal, de
suerte que no puede haber construccién de una
memoria colectiva si las memorias individuales
no estdn dispuestas a abrirse en relacién a otras

en busca de un horizonte comun.

Memoria y oralidad

En este contexto, para que el recuerdo venga a
la memoria, se necesita volver sobre lo vivido,
lo visto, lo palpado, lo gustado, lo escuchado, lo
sentido, lo sufrido, lo aprendido. Ya en el pre-
sente, el recuerdo se convierte en palabra, en his-
toria, en narrativa, es decir, en un discurso en
forma de relato que se instala en la memoria. El
resultado de este proceso de narracién es el de
una cultura oral, la cual es definida por Duch
como «dispositivo memorizador» (2002, p.132)
de gran importancia, ya que el hombre anade a

su facultad de rememorar una memoria colecti-



va transmitida de generacién en generacién que
mantiene la cohesién social, no por coercién sino
por adhesion afectiva a su comunidad de vida; de
modo que queda de manifiesto que la colectivi-
dad es el campo de la narrativa. Por lo tanto, la
oralidad serd la mejor manera de contemplar de

cerca el presente del pasado personal y comun.

No obstante, la oralidad es, en cierto sentido,
la primera etapa de la memoria colectiva. De
acuerdo con esto, es preciso avanzar y dar un
segundo paso en la constitucién de la memoria
comun. Volviendo a los protagonistas de los re-
latos de vida de los cuales se hablé en el primer
apartado, actores principales de los hechos que
han formado parte de la memoria colectiva, en
este caso, de la Didcesis de Sonsén-Rionegro,
se ve la necesidad de perpetuar sus relatos de
vida a través de la escritura. Esta es la forma de
recoger su herencia espiritual y transmitirla a

las nuevas generaciones.

La memoria escrita permitird interpretar, con-
textualizar y grabar en la historia, tomar con-
ciencia de la razén, la intuicién y la intencién
carismdtica que marcaron la génesis de esta ins-
titucidén; como también su desarrollo y trayec-
toria. La memoria narrada y escrita permitird
recordar y reconocer las circunstancias, las elec-
ciones y las rutas significativas, ya sea para re-
producirlas o para replantearlas; al tiempo que
propiciard el andlisis y la comprensién de las
causas y consecuencias de los cambios y trans-
formaciones que se fueron produciendo. Este
ejercicio de memoria e historia permitird elabo-
rar criterios nuevos que permitan la orientacién

de la vida y la misién diocesana.

Memoria e identidad

En los parrafos anteriores ya se esbozé una idea
que comienza a aclararse: sin memoria no hay
identidad, porque la memoria es el fundamen-
to de la identidad, la nutre y la sostiene. En el
dmbito personal, la identidad es la mismidad,
la agrupacion de caracteristicas que hacen que
una persona sea una y no otra; el conjunto de
hechos, situaciones, experiencias, asimilaciones
que forjan la forma de existencia de un indivi-
duo; no es una realidad estitica, mas bien un
proceso en constante configuracién jalonado por
las negociaciones realizadas en las interacciones
cotidianas. En términos afines a los de Candau
(2001), la identidad es lo que permanece pareci-
do a si mismo en el devenir del tiempo, siempre
en relaciéon con los otros. Lo que permite la per-
cepcién de la mismidad a lo largo del tiempo es
la acumulacién de los recuerdos que la persona

lleva consigo y la capacidad de rememorarlos.

En lo que concierne a lo social, la identidad es el
producto de un proceso de relaciones que con-
forman un conjunto de representaciones, valores,
simbolos, filosoffas e ideales compartidos, a través
de los cuales la colectividad define su contorno y
se identifica a s{ misma como diferente y tnica
en medio de otros actores sociales. En situacién
andloga con la memoria individual, cuando no se
realiza el proceso de configuracién de la memoria
colectiva, se corre el riesgo de dejar diluir la iden-
tidad colectiva. Por eso, afirma Mendoza (2009)
que las sociedades deben contar con sistemas que
posibiliten mantener y comunicar la memoria,
ya que la identidad comun estd ligada desde las

raices a la memoria colectiva.
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Si la memoria es generadora de identidad por-
que participa de su construccién, también hay
que tener claro que la identidad es la que pro-
porciona los criterios para que cada actor indi-
vidual o social realice ciertas elecciones en su
memoria e incorpore determinados aspectos del
pasado, porque memoria e identidad no tienen

una relacién de subordinacién sino de dualidad.

Para Mendoza (2009), el «nosotros» del grupo,
su identidad, se arraiga en la conciencia que los
integrantes de esta comunidad tienen de un pasa-
do que han forjado en comun, sea porque la vida
les ha permitido experimentarlo asi, sea porque
han hecho una significacién comin de la historia.
Sin duda, la conclusién es esta: «La memoria es

la condicién del grupo» (Mendoza, 2009, p. 60).

Los sacerdotes que conforman la Didcesis de
Sonsén-Rionegro son actores sociales en el
mundo y en la Iglesia universal que, a lo largo de
sesenta anos de vida diocesana, han construido
historia comuin y han configurado una memoria
colectiva que les ha permitido identificarse en su
mismidad y, ademds, ha instaurado un conjunto
de rasgos que la hacen particular y diferente.
La representacién que la Di6cesis tiene de su
memoria es lo que comunica la afirmacién de
su identidad que se cimienta en la permanencia
y en la comunidad; una identidad que no puede
excluirse de una realidad social y global como
lo es la Iglesia, institucién universal. En efec-
to, Juan Pablo IT (2004, n.° 1-5), en uno de
sus discursos a un grupo de obispos, recuerda
la novedad de la eclesiologia del Concilio Vati-
cano II, cuando argumenta que la iglesia dio-

cesana, como colectividad, es una entidad viva,
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una realidad humana y espiritual, que tiene una
identidad propia en la que manifiesta su realidad
eclesial como parte del pueblo de Dios, que se
confia a un obispo para que la apaciente con la

colaboracién de su presbiterio.

A partir de las convicciones anteriores, se ha
comprendido la exigencia que se tiene de valorar
la historia recorrida y de reafirmar la memoria
colectiva de la Didcesis, especialmente, la de sus
actores principales, los pastores que han apacen-
tado el pueblo de Dios en la regién del Oriente
antioquefio. Esta Iglesia local es afortunda de
poder contar atin con la presencia de testigos de
primera mano que participaron en su fundacién
e inicios, razén por la cual son fuente primaria
de la memoria comin. Seguramente existirdn
tradiciones orales de sus recuerdos comparti-
dos, tesoros invaluables que se archivan en la
memoria individual y colectiva, experiencias
vitales que atin no han sido conocidas o lo su-
ficientemente valoradas; no obstante, con el fin
no solo de evitar el olvido, la falta de raices o
la desorientacién en los criterios, sino también
de perpetuar la herencia carismdtica, ademds de
la identidad diocesana forjada por sus primeros
protagonistas, es una tarea prioritaria dar el paso
de la etapa oral a la etapa escrita, proceso que se
har a través de la escucha, recoleccidn, escritu-

ra, andlisis e interpretacién de sus relatos.

Pasar de la etapa oral a la escrita es una labor
apremiante en este tiempo en el que se estd cons-
tantado una profunda pérdida de la memoria,
en que las enfermadades acechan este sagrario de
recuerdos, en el que la cuestién de las raices pue-

de no ser un asunto de importancia para las nue-



vas generaciones, en el que se tiende a delegar
cada vez mds en los instrumentos tecnoldgicos
la funcién de presevar y proteger la memoria. El
riesgo estd en olvidar el pasado, del que se pudie-
ra pensar que no se ha aprendido, hecho que lle-
varia a una posible repeticién de los errores de la
historia. Se pasa rdpidamente de una experiencia
a otra, sin custodiar, sin meditar, sin elaborar,
sin encontrar vinculos, sin indentificarse. De
este modo, se pierde también el sentido de los
hechos histéricos, del vinculo y de la solidaridad

con las generaciones precedentes y las futuras.

Una experiencia de memoria e identidad colectiva

Como colorario de estos razonamientos en torno
ala memoria, eje articulador de la historia, la ora-
lidad y la identidad, se propone a continuacién
una reflexién a modo de ejemplificacién acerca
de la memoria y la identidad colectiva a partir
de la experiencia de Israel, el pueblo elegido por
Dios, la primera comunidad cristiana y Santa
Marfa, como mujer de memoria. El hecho de que
los principales personajes de los relatos que espe-
ran ser narrados e inmortalizados sean los pilares
de la edificacién de una iglesia local, una porcién
del nuevo pueblo de Dios, ha motivado suficien-
temente la forma de concluir este apartado.

El pueblo de Israel es pueblo de memoria, porque
comprendié que tenia una historia muy rica, ca-
paz de revitalizar el presente, llena de la presen-
cia de Dios, fuente de esperanza y novedad; asi
lo explican Aguirre y Rodriguez: «el cultivo de
la memoria de su pasado es la gran caracteristica
de Israel en todos los tiempos, lo que explica su

asombrosa pervivencia» (1992, p. 37). Israel for-

jo, alimentd y sostuvo su memoria a través de la
narracion de lo que Dios habia hecho por ellos.
En efecto, el padre en casa tenia la obligacién de
transmitir las tradiciones religiosas, que debian
aprendérselas de memoria. Aguirre Monasterio
(2010) afirma que «el judio es un pueblo que
cultiva particularmente la memoria, recordar,
rememorar, pero se recuerda siempre en funcién
del presente; el pueblo de Israel recuerda para
actualizar, para reinterpretar, para entender lo

que le estd sucediendo en el presente» (p. 2).

Los acontecimientos vividos como pueblo se in-
terpretaron a la luz de la fe, para descubrir la
presencia salvadora del Sefor y su ensefianza a
través de esos hechos. Esta memoria del pueblo
de Israel se fue expresando en relatos de vida, a
través de los cantos, de los salmos, del libro de
las leyes, de las fiestas y de la sabiduria popular
expresada en sentencias y refranes. La religiéon
judia es una religién de la palabra y esta tradi-
cién oral, antes de ser escrita, fue vivida por los
israelitas, y después fue contada por los padres a

los hijos, de generacién en generacién.

Uno de los salmos que da fe del cultivo de la
memoria del pueblo israelita es el 145, el cual
habla de las acciones contadas y cantadas en
tradicién ininterrumpida: «Cada generacién
pondera tus obras a la otra y le cuenta tus haza-
fias» (Sal 145,4). Explica Alonso Schokel (Biblia
del peregrino, 2006) que el salmista se ha valido
principalmente de la repeticién y la reiteracién
para proponer la alabanza a Dios a todas las ge-
neraciones sucesivas ya que el relato de sus proe-
zas y hazanas ha llegado a sus oidos, y él ha de

trasmitirlo incesantemente.
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Con la primera Comunidad cristiana existe una
total continuidad y es evidente que esta cultura
de la memoria y la tradicién impregné a los dis-
cipulos de Jests. El mismo Maestro de Nazare-
th instituyé la Eucaristia como memorial de su
presencia en medio del mundo y de los suyos:
«Hagan esto en memoria mia» (Lc 22,19). Tanto
es asi, que sus seguidores se propusieron entregar
la memoria viva de Jests a los discipulos de todos

los tiempos. En la primera carta de Juan se lee:

Lo que hemos oido, lo que hemos visto con
nuestros ojos, lo que contemplamos y han
palpado nuestras manos, es lo que les anuncia-
mos: la palabra de vida... lo que vimos y oi-
mos se lo anunciamos también a ustedes para

que compartan nuestra vida (1 Jn 1, 1.3a).

En el marco de la tradicién de la memoria y la
oralidad del pueblo judio se ubica a Maria de
Nazaret, la Virgen Madre de Dios. El Evangelio
la presenta como aquella que «custodiaba todas
las cosas en su corazén» (Lc 2,19). La verdad es
que Maria es la mujer de la memoria, la mujer
capaz de guardar y rememorar, capaz de evocar
y proclamar, capaz de custodiar e interpretar en
el silencio de la fe. Lo que Maria guardaba en el
corazén era la memoria de las palabras y hechos
que se referfan a su Hijo y a la salvacién del géne-
ro humano. Esta experiencia de silencio y con-
templacién de la obra salvifica de Dios la llevé a
exultar por las maravillas obradas en ella y en su
pueblo. Precisamente, su canto del Magnificat es
el cantar de la memoria, un himno de alabanza
y agradecimiento, una «anamnesis 0 memorial
que evoca una y otra vez las obras grandes que el

Sefor ha realizado por ella y por el mundo» (Ko
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Ha-Fong, 2005, p. 10). En suma, es el espejo
de la memoria de Maria y del pueblo elegido,
el reflejo de las obras grandes que el Senor ha
realizado en ella y en toda la humanidad.

Conclusiones

El relato es una herramienta metodolégica per-
tinente y valida para la reconstruccién de la
memoria de la Didcesis de Sonsén-Rionegro,
ya que facilita la elaboracién, comprensién y ex-
presién de la vida desde una mirada retrospecti-
va a partir de las voces de sus protagonistas. En
el contexto del método biografico, el relato serd
una maravillosa técnica de recopilacién de datos
que permitird extraer la riqueza de la memoria
colectiva de la Didcesis custodiada por los sacer-
dotes mayores. La escucha, andlisis y registro de
sus relatos se convertird en la oportunidad real,
ademds de un momento riquisimo, para que las
tltimas generaciones expresen respeto, recono-
cimiento y agradecimiento, ponderen las obras
y escuchen las hazanas, de manera que relaten
ellos las proezas del Senor y estos celebren la
memoria de su inmensa bondad. La experiencia
sacerdotal de estos hombres consagrados a Dios
estd a la espera de ser relatada, y de irradiar en el
tiempo presente, a partir de la comprension del
pasado, los rayos de nuevos horizontes por los
cuales la Didcesis de Sonsén-Rionegro camine

como Iglesia local transfigurada.

Asi pues, es evidente que el relato es la forma de
acceder a la memoria y hacer historia, porque
pone de manifiesto que la memoria es también
un arte de la narracién. En razén de esto, se ha

dejado clara la relacién entre memoria e histo-



ria, pues no signiﬁcan ni son lo mismo, pero no
existen de manera independiente. Memoria e
historia se encuentran en la reciprocidad de sus
funciones, pues la facultad de rememorar es la
que atesora los detalles de la vida que no estdn
insertos en el rigor de la disciplina histérica.
Al evocar los recuerdos se vuelve a pasar por
el corazén y por los sentidos la experiencia del
pasado que posibilita la toma de conciencia de

la mismidad.

La memoria engendra un potencial netamente
semdntico en la persona y en la comunidad vy,
con cierto atrevimiento, se pudiera precisar que
su principal funcién y la més bella, se puede re-
presentar con la imagen del artista que entrete-
je su obra con hilos de colores de los mds finos
recuerdos, hilos de tonos brillantes, opacos, o
quizds neutros. La memoria es la que hilvana la
vida, la que conecta el alba con la mafana, el
medio dia y el atardecer de la existencia; lo anti-

guo, lo medio, lo moderno y lo contempordneo
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