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Resumen

El texto elabora en la primera parte un comentario personal de la obra Die
Legitimitat der Neuzeit de Hans Blumenberg, intentando al mismo tiempo
situarla dentro de la polémica con Carl Schmitt y Karl Léwith. En la segun-
da parte, se intenta mostrar cémo, contra la opinién corriente, la secula-
rizacién consiste en un concepto mas poetoldgico que politico, por un
lado, y narrativo en vez de dramaturgico, por el otro. También demuestra
cdmo la idea que subyace en la categoria moderna de mundo es la de una
antropologia de la autoafirmacién y no de la sustancia o de la naturaleza.

Palabras clave: Hans Blumenberg, secularizacion, escatologia, filosofia
moderna, teodicea.
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Abstract

This paper develops a personal viewpoint on Die Legitimitdt der
Neuzeit by Hans Blumenberg, while trying to to bring this work to the
controversy held with Carl Schmitt and Karl Lowith in its first part. In the
second part, there is an attempt to show how, going against the flow, the
notion of secularism is more poetological than political on the one hand,
and narrative rather than dramaturgical, on the other. He also shows
how the idea underlying the modern category of “world” is one of an
anthropology of self-assertion rather than one of substance or nature.

Keywords: Hans Blumenberg, Secularization, Scatology, Modern
philosophy, Theodicy.
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Cuando yo muevo mi pluma para escribir una pdgina, ;puedo asegurar que
esa pdgina es mia y no de las generaciones y generaciones que se han inven-
tado el alfabeto, la gramdtica, la retdrica, la dialéctica?

Azorin. En: La voluntad.

Der Mensch ist allmdchtig und allwissend und allglitig; nur ist der Mensch in
dem Einzelnen nicht ganz, sondern nur stlickweise da...

Schlegel. En: Fragmente aus dem Nachla3~.

Introduccion

Tienen los grandes hombres un modus operandi que nos es conocido desde
Juvenal, desde Rousseau: vitam impendere vero, la consagracién de la vida a
la busqueda de la verdad. Raras veces, en dicho programa, lo religioso —si por
religioso entendemos el titadnico esfuerzo por anudar lazos con lo que nos
sobrecoge- se confunde con lo existencial y lo cientifico.

Asi es el trabajo de Hans Blumenberg. El fil6sofo, que aqui mentamos con
su nombre y mas tarde lo llamaremos de Liibeck para hacer honor a su patria
chica, construyo en silencio una obra en donde la literatura, la filosofia, la his-
toria y la teologia ora se entrecruzan, ora discurren su camino paralelamente
en un corpus formado por veintidos obras, cuya recepcién en nuestro medio
ha sido maés bien reciente.

Entre ellas, la mas conocida es —sin duda— Die Legitimitdt der Neuzeit (1966)
que, vertida a nuestro romance por Pedro Madrigal, se conoce bajo el titulo,
criticado a veces por impropio, de La legitimacién de la Edad Moderna (2008). Se
trata, quiza, si no de su obra mejor lograda, al menos si de la mas estudiada y
trabajada hasta ahora tanto por su autor como por sus criticos y comentadores.

Es un libro tan luengo como denso, en cuyo trasfondo se halla ese dialo-
go, asaz célebre, entre las mas importantes intuiciones de Karl Lowith y Carl
Schmitt que Jean-Claude Monod (2002) ha dado en llamar «querella de la
secularizacion»?.

1 «El hombre es omnipotente, omnisapiente y omnimisericordioso. Es solo que el hombre, en
el individuo, no esta del todo sino en parte...». Citado por: Blumenberg, 1998, p. 87.

2 La polémica de la secularizacién moviliza a un gran nimero de autores, tanto tedlogos como
filésofos, en Alemania, durante la segunda mitad del siglo XX, sobre todo a partir del VII
Congreso Aleman de Filosofia de 1962 en Miinster. No nos es posible en este escrito seguirle
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Schmitt (2009) en Teologia Politica (Politische Theologie, 1922) y Lowith
(1983) en Historia del mundo y salvacién: los presupuestos teoldgicos de la
filosofia de la historia (Weltgeschichte und Heilsgeschehen. Die theologischen
Voraussetzungen der Geschichtsphilosophie, 1953), formulan la tesis segun la
cual la Modernidad? seria el resultado de la secularizacién de los contenidos
teoldgicos de la Edad Media cristiana, mientras que la idea de progreso apare-
ce como el resultado de la disolucién inmanente de una escatologia cristiana
trascendente. La organizacion social y politica coincide pues, en este orden de
ideas, con la del Medievo, aunque despojada de toda referencia a un conteni-
do teoldgico propiamente dicho.

Para refutar esta tesis, Blumenberg empieza por cuestionar nuestra com-
prension de la idea de secularizacion: jsabemos realmente lo que decimos
cuando la mentamos? Y he aqui la primera advertencia que nos lanza el de
Libeck: cuando abordamos el tema del contenido del concepto, de su uso
y recepcién, descubrimos que estamos ante una “metastasis terminoldgica”
(Blumenberg, 2008, p. 69) En efecto, este se ha vuelto tan difuso y labil que ya
practicamente no significa nada. O peor aun: lo que decimos que significa, no
es la forma en que usamos el concepto. En otras palabras, se cree algo sobre
la secularizacion, pero a la hora de hacer uso de esta categoria se demuestra
otra cosa, que desdice de lo que inicialmente crelamos comprender.

El profesor Anselmo Borges (2006, prefacio) identifica certeramente cinco
principales acepciones de la idea de secularizacién: «eclipse de lo sagrado,
autonomia de lo profano, privatizacion de la religidn, retroceso de la creencia
y de la practica religiosa y la “mundanizacion de las iglesias mismas».

No obstante, Blumenberg parece reducir, pese a todo, a dos el abanico de
significaciones. Desde una perspectiva histérica, la secularizacion fue primero
el sustantivo utilizado para hablar del paso del estado clerical al laical, y luego
para designar el proceso sufrido por ciertos bienes eclesiasticos confiscados a
la Iglesia y puestos bajo la tutela del Estado, sobre todo a partir de la paz de
Westfalia en 1648, por los afios de la Revolucién Francesa o aun en la época
napolednica.

la pista a este fecundo didlogo. Para una historia bastante mas detallada del asunto, remiti-
mos al excelente trabajo de Giacomo Marramao: Cielo e terra. Genealogia della secolarizzazione
(1994). Bastenos decir por el momento que tanto Karl Lowith (Ver: Besprechung des Buches ‘Die Le-
gitimitdt der Neuzeit von Hans Blumenberg, 1968. En: Lowith, K. Samtliche Schriften. Vol. 2. [1983]
p. 456ss) como Carl Schmitt (Situacion actual del problema: La legitimacion de la Edad Moderna.
En: Teologia Politica Il [2009] p. 123ss) conocieron y replicaron las tesis de Blumenberg.

3 «Modernidad» es adjetivo en castellano. Sustantivado, utilizamos aqui el neologismo como
simple recurso retorico, sucedaneo de la expresion «Edad Modernay.
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Sin embargo, Blumenberg se enfrenta al hecho de que la idea de secu-
larizacion se mueve en los mas variopintos escenarios: teoldgico-juridico,
politico-religioso, histérico-filosofico. Incluso, se trata de un concepto que
nos sirve para caracterizar un hecho que en realidad determina la historia en
su conjunto.

Por eso, para empezar, nos ha de quedar claro que la secularizaciéon no es
«una trasposicién de contenidos auténticamente teoldgicos [...] sino una sus-
titucion de determinadas posiciones que han quedado vacantes, por respuestas
cuyas preguntas correspondientes no podian ser eliminadas» (Blumenberg,
2008, p. 71. La bastardilla es nuestra).

Asi pues, el teorema segun el cual Y (lo moderno) no es otra cosa que X
(lo medioeval), pero secularizado —y que bien podria ser nuestra disolucién
aritmética de los estudios de Lowith y Schmitt— se nos revela como obsoleto
y causante en cierto sentido de la supuesta ilegitimidad de la Edad Moderna,
pues significaria que la Modernidad no es sino una mera asuncién de lo que
ocurrié en el Medioevo, aunque con otros medios.

Para explicar mejor su razonamiento, saca Blumenberg a colacién aque-
lla mendaz historia que, sobre Hipdcrates, contaba Plinio: el de Cos habria
robado los exvotos de los templos griegos para sacar después de alli la me-
dicina, haciéndose un réprobo ladron. Del mismo modo, el teorema de que
hablamos nos haria pensar que la fuerza de la Modernidad es prestada y su
originalidad, hurtada.

Seré necesario, pues, liberarnos de la idea segun la cual existe un reper-
torio de problemas que pasa de una época a otra sin ninguna transforma-
cién, como una especie de banco de preguntas esenciales cuya presencia seria
constatable en todas las edades de la historia, pasando de una a otra, maguer
con distintas respuestas dependiendo de la época.

Sin embargo, advierte nuestro filosofo: «no siempre las preguntas prece-
den a las respuestas» (Blumenberg, 2008, p. 71); de ahi que haya toda una
«generacién primitiva espontanea» de respuestas, surgida de solemnes pro-
clamaciones.

Es el caso del cristianismo primitivo que, para formular sus doctrinas, eché
mano de las ideas filoséficas del mundo helénico cuando descubrié que el cor-
pus de los textos revelados aparecia, en cierto modo, como insuficiente para
exponer de modo amplio las implicaciones que la doctrina inicial traia consigo.
La teologia liberal ha sabido notar que mientras el lenguaje de los escritos
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hagiograficos corresponde al vocabulario de los campesinos sirios, las formula-
ciones del simbolo corresponden més al lenguaje de fildsofos griegos*.

La ‘'solemne afirmacion’ del cristianismo de la época patristica consistié en
la pretension de presentar la doctrina como la «Ultima forma de filosofia [...]
Es una formula habitual [...] el afirmar que el fundador de su religiéon habia
dado respuesta a todas las preguntas de la antigua filosofia» (Blumenberg,
2008, p. 74).

Asi pues, la dindmica relacional establecida entre el cristianismo y la Anti-
gliedad, resultaria ser andloga a aquella que surge entre el sistema cristiano y
la Edad Moderna: «asi como el cristianismo aparece en el papel de la filosofia
antigua, la filosofia moderna reemplaza la funcién que tenia la teologia» (Blu-
menberg, 2008, p. 74).

En el caso del cristianismo primitivo, se imponia como tarea la reclamacién
de una cierta legitimidad: no solo en cuanto poseedor de la verdad revelada
sino como destinatario de todas las ideas que tenia en comun con el mundo
antiguo —inustus possesor— que encontraban por fin en la nueva fe su cumpli-
miento y su forma definitiva y perfecta.

Lo que significa que «la conexién entre el concepto de verdad y la repre-
sentacién de la propiedad no ha sido, pues, fundada por primera vez en la
Edad Moderna» (Blumenberg, 2008, p. 78), asi como tampoco la nueva época
(die Neuzeit) fundada sobre la ciencia y pretendidamente definitiva no tiene
un comienzo absoluto. El nuevo comienzo que ella supone consiste mas bien
en la mundanidad como su caracteristica principal.

La escatologia: o sea, comenzar por el final

Reconocidos los presupuestos y establecida una plataforma de reflexion, Blu-
menberg acomete propiamente la tarea de una discusién tedrica con la tesis
central de Lowith (1983). Esta claro que para el autor de Historia del Mundo y
Salvacion, la filosofia moderna de la historia es el resultado de la seculariza-
cion de la escatologia cristiana. Segun esta idea, a la nocion de historia como
camino de la Providencia divina actuante siempre en el doble juego del ya

4 A este respecto, el magistral estudio de A. Von Harnack, por la importancia que tuvo en el
desarrollo de la investigacidn teoldgica posterior, nos resulta sefiero: Lehrbuch der Dogmenges-
chichte (1885). Desconocemos la existencia de una traduccién espafiola. Para las citas, seguire-
mos la traduccién francesa de Eugene Choisy, que en su momento estuviera a cura del mismo
Von Harnack.
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pero aun no, corresponde, en la Modernidad secularizada, la idea de la historia
como progreso sin fin de la humanidad.

Hemos de investigar si se trata aqui del desplazamiento que sufre la idea
de la Providencia divina del Dios supramundano por la confianza en un pro-
greso inmanente.

Recordandonos que la idea de Providencia es un pensamiento que la teo-
logia patristica tomd de la filosofia helénica (siendo el estoicismo algo asi
como su fuente matricial) y que, por lo tanto, en el origen, lo que tenemos es
una especie de conciencia difusa de dicha pignoracion; serd mejor usar como
punto de partida para la comprension del problema de la secularizacién una
idea especificamente cristiana. La escatologia prima, pues sobre la doctrina de
la pronoia en nuestro estudio®.

Entonces, frente a la idea de la teologia histdrica que ha insistido en con-
siderar la religion cristiana como el producto del trabajo de la Antigliedad
griega tardia sobre la base del mensaje de Jesus (cfr. Von Harnack, 1993, In-
trod., XI), Blumenberg opone la concepcién de la teologia dialéctica segun la
cual habria un nucleo original cristiano que escaparia a cualquier posibilidad
de secularizacion. Dicho nucleo, el kerigma, se situa allende cualquier con-
dicionamiento mitolégico, concomitante con su origen. El seria la verdadera
novedad del mensaje de cristiano: que Dios se ha inclinado hacia nosotros
y que nos ha abierto los ojos para que veamos a un tiempo, el pecado y su
Gracia que perdona (cfr. Malevez, 1971, p. 104). El Dass —que— de JesUs seria
pues el objeto Unico de la fe y de la teologia. La verificacion de la historicidad
de lo que sobre él se cuenta, sus obras y milagros, en cambio, es apenas un
pasatiempo erudito.

Con Bultmann (cfr. 1970, p.19), Blumenberg cree que el kerigma original
del cristianismo no podria nunca ser secularizado, pues su idea de la inme-
diatez de la parusia hace evidente su intraducibilidad a cualquier concepto de
historia como futuro leido en clave de progreso y bienestar.

Ahora bien, la idea moderna de progreso es entendida, no como un au-
mento de los bienes sino como una disminucion de los males que la teodicea
en tanto justificacion de Dios, ha sabido atribuir al ser humano. Asi, la atri-
bucién de los males que se le endilgaba al hombre venia a ser una especie
de superacion del dualismo gnéstico que atribuia la presencia del bien y del

5 De publicacion reciente y aun sin proyecto siquiera de traduccién castellana, la tesis doctoral
de D. Martin Zerrath (2011) Vollendung und Neuzeit. Transformation der Eschatologie bei Blumen-
berg und Hirsch. Evangelische Verlagsanstalt. Leipzig, es quiza el mejor trabajo hecho hasta el
momento que aborda este problema en particular.
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mal a la existencia de dos principios opuestos que gobernaban el orden de lo
creado. Entonces, la pecaminosidad heredada del ser humano se convertia en
una especie de sucedaneo del principio coésmico del mal.

En Leibniz este problema paso al primer plano y con él, la teodicea nace en
tanto que realidad literaria y, si se quiere, como disciplina filosdfica. A partir de
ella, los males del mundo aparecen cada vez menos como defectos fisicos de
la naturaleza y se vuelven cada vez mas responsabilidad exclusiva del hombre.

Asimismo, el auge de la técnica, que de algun modo nos asegura la vida,
al tiempo que aumenta el bienestar, lograra desplazar finalmente la atencién
de los males fisicos imputables a la naturaleza hacia los males —llamémoslos
antropoldgicos y sociales— que las filosofias modernas de la historia toman
como la esencia del destino humano.

Si la teodicea justificaba cuasi obsesivamente los defectos fisicos de la na-
turaleza, la filosofia de la historia no parece interesarse en ellos o, en todo
caso, no los ve como algo que deba ser sobrepasado para que puedan darse
las condiciones de lo esencial que serian las relaciones interhumanas. De eso,
en adelante se encargara la técnica.

Por ello, no nos es licito pensar que la filosofia de la historia viene a ser una
especie de teologia indirecta, que seria la consecuencia ultima a la que nos
conducirian las ideas de Léwith. Para la filosofia de la historia, en realidad, el
mundo, mas que creacién, es tarea para crear.

Ahora bien, Blumenberg cree que si la teodicea como filosofia de la histo-
ria supone la salvacion de la bondad divina, no es menos cierto que por esta
misma via, ella viene a ser la negacién de la omnipotencia divina, pues solo
donde no hay poder no puede haber culpa.

Advertimos ahora quiza el paso final en el desarrollo histérico del proble-
ma que nos ocupa: los avances que supone el pensamiento de la Ilustracion.

La idea del poder finito de Dios de Voltaire es un ejemplo de la protesta
ilustrada contra el Dios terco, potentia absoluta, prescindible en Ultimas, que
nos deja el Medievo tardio y que se radicaliza en Leibniz.

En sintesis, la filosofia de la historia es caracterizada por Blumenberg como
una tentativa que busca responder a una pregunta medioeval con los medios
post-medioevales disponibles. Por otra parte, nos ha quedado claro que la fun-
cién que ocupaba para la conciencia la historia de la salvacién ha sido reasu-
mida, subsumida acaso, por la idea de progreso, sin que esto signifique que
la una se desprenda de la otra como su correlato secularizado pues la idea de
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progreso nace independientemente de la escatologia. Ella es, mas bien, la fuer-
za motriz y rectora de la Modernidad como autoafirmacién (Selbstbehauptung).

La historia de la curiosidad

Entrados ya en gastos, Blumenberg da un paso adelante y se propone seguirle
la pista al «proceso de la curiosidad teorica», que es el titulo de la tercera parte
de La legitimacion de la Edad Moderna.

Se trata aqui de un largo rastreo, meticuloso hasta el lujo de los detalles y
matices, de la idea del deseo de saber y su acogida en la historia del pensa-
miento occidental.

Blumenberg afirma que la valoracion positiva de la ‘curiositas’ —largamente
denostada durante el Medievo®- surge en la época moderna como reaccién
ante las tendencias destructoras de la autonomia humana que se desataron
en la cultura tardomedioeval.

Sin embargo, para alcanzar un grado de claridad suficiente, nos contentare-
mos con estudiar el umbral de las dos épocas y el cambio que se produce entre
ellas, en vez de acompafiar a nuestro autor en su largo recorrido historico. Por
otra parte, no haremos referencia en nuestra exposicion a los Ultimos capitulos
del libro ni la lectura blumenberguiana de la obra de Giordano Bruno.

Digamos, para empezar, que si bien es cierto que el limite exacto de la
Modernidad es imposible de rastrear por imperceptible, hay indicios que nos
permiten seguirle la traza a los distintos cambios de reparto de papeles (Um-
besetzung) en el enfoque del mundo producidos durante los siglos XIV y XV.

Pero, jen qué consiste lo nuevo que se va abriendo paso lentamente y que
terminara por configurar una nueva manera de concebir las relaciones entre
el hombre y el mundo?

6 Es propiamente Agustin quien inaugura una lectura negativa de la curiosidad, que Tomas
de Aquino intentara superar oponiéndole la virtud de la studiositas. En Las Confesiones, la
sentencia de Agustin es clara: Praeter enim concupiscentiam carnis, quae inest in delectatione
omnium sensuum et uoluptatum [...] inest animae per eosdem sensus corporis quaedam non
se oblectandi in carne, sed experiendi per carnem uana et curiosa cupiditas nomine cognitio-
nis et sciencientiae palliata. (Liber Decimus, XXXV, 54. p. 238): amén de la concupiscencia de la
carne, que subyace a la gratificacion de todos los sentidos y placeres [..] hay en el alma otro
tipo de concupiscencia, que usa los sentidos corporales, no para que estos experimenten sus
deleites, sino para saciar una vana y curiosa codicia de saber a la que se ha dado en llamar
conocimiento y ciencia. La bastardilla y la traduccidon son nuestras.
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Una reedicion de la antigua ‘theoria’ que ensamblaba lo estético y lo tedrico
como una misma realizacion de la existencia humana, podria revelarsenos como
un primer atisbo de respuesta. Lo anterior significa una nueva manera de valorar
y concebir la curiositas: como satisfaccion que se busca en el mero acto de ver.

En este sentido, la anécdota de Petrarca subiendo el Mont Ventoux por el
puro placer de darse a la contemplacién del valle del Rédano, que Blumen-
berg (2008) resefia en el capitulo VII de su obra y retoma en el VIII, nos lanza
el desafio de desasir la curiosidad de la categoria de lo supervacuum como
aquello que se opone a lo necessarium. La curiosidad tedrica, asi entendida,
serfa una preocupacién por lo superficial, un mero prurito de novedades; lo
que hace que Petrarca se arrepienta, ayudado por la lectura de Las Confesio-
nes, de su admiracion por lo terreno.

Asi pues, el Ultimo escollo que debe sobrepasar la curiositas hasta su reha-
bilitacion plena, adquirida durante la Modernidad, sera la necesaria disolucion
del vinculo entre la necesidad del saber y el cuidado por la salvacion.

Nuestro filosofo afirma que esto se logré gracias a la intervencion de dos
variables. Detengdmonos un poco en la primera: una teologia que empezé
a atribuir la salvacién, no a las obras del hombre sino a un designio oculto e
inescrutable del Dios soberano. El cuidado por la salvacion del alma se restrin-
gi6 asi al ambito de la libertad individual. Dicho cambio comenzara a operarse
a partir del nominalismo hasta encontrar, en la soteriologia de la Reforma, su
definitiva consumacion.

Si era imposible determinar en qué grupo, si en el de los salvados o en el
de los condenados, se encontraba un sujeto individual, el destino trascenden-
te del ser humano a lo sumo era fuente de angustia, pero no determinaba en
absoluto su actuar, al estar su suerte ya decidida de antemano.

Ahora bien, junto a esta primera tesis propia del voluntarismo nominalista,
estaba de otro lado una segunda variable: la objetivacion teorética que iba a
producirse a la manera de un cambio de la posicion humana respecto al mun-
do; un mundo que ya no estaba referido al hombre ni era el escenario de la
Revelacion diving, sino una realidad inescrutable que necesitaba ser vista, para
luego ser proyectada y verificada.

La curiosidad, pues, no podia seguir siendo calificada como algo superfluo.
En adelante, ella seria «<una forma de atencidn provocada por el mundo exter-
no» (Blumenberg, 2008, p. 348).

En este nuevo orden de cosas, el papel de la teologia en la explicacion del
mundo iba a ser reducido al minimo. Por eso, Blumenberg (2008, p. 348) no
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teme al afirmar que «la Edad Moderna no empezd como la época de un Dios
muerto sino como la época de un Deus absconditus [aunque]...un Dios oculto
es tan bueno como un Dios muerto».

El nuevo objetivo de la ciencia no seria ya penetrar en las intenciones profun-
das de Dios, sino explicar los fendmenos de la naturaleza, renunciando, al mismo
tiempo, al ideal de exactitud en el concepto y la medida. Lo fundamental habia
sido ya obtenido: el deseo de saber del hombre adquiria un caracter ilimitado.

No obstante, el desmonte progresivo de los obstaculos que se oponian a
la curiositas no se completd en el nominalismo. El embate conservador de la
Escoléstica tenia todavia en el siglo XIV varios coletazos mas que dar.

La destruccién de la dogmatica aristotélica y la legitimacidn del interés por
la naturaleza, aunque en lo esencial ya habian sido realizadas por el nomina-
lismo, no iban a ser plenamente desarmadas de las conciencias sino hasta el
periodo que va de Copérnico a Newton.

La Edad Media en peligro:
una renuncia necesaria

El logro de la teologia nominalista consistié en cambiar de sitio el «hiato
existente entre las regiones de la fe y del saber, que habian estado nitidamente
delimitadas en los siglos de la Escolastica» (Blumenberg, 2008, p. 351).

Sin embargo, a la hora de determinar los fendémenos fisicos, de represen-
tarlos y medirlos, el nominalismo no iba aun a utilizar magnitudes de indole
empirica sino puramente especulativa.

Desmotivados por la idea de un Dios cuyos designios soberanos el hom-
bre no puede penetrar por estar mas alld de todo entendimiento, los fisicos
ockhamistas desdefiaron la medida y los métodos naturalistas, aunque tiempo
hacia que se encontraban en condiciones de aplicarlos.

Lo que se evidenciaba era una «especie de dogmatizacion de la situacion
precopernicana [que] habria encontrado su expresién en la doctrina de la in-
conmensurabilidad de los movimientos celestes» (Blumenberg, 2008, p. 351).
Existia en este orden de cosas, un elemento de irracionalidad en el movimien-
to de los planetas y los cuerpos astrales. El correlato subjetivo de un tal modo
de pensar, vino a ser una desconfianza en la ratio per nUmeros de la que se
afirmaba sin reato de conciencia una supuesta inutilidad.
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El siglo X1V, obsesionado por la idea de mensurabilidad y de cuantifica-
cion, siglo que disponia ya de los métodos matematicos de que necesitaba
y que, no obstante, los dejaba de lado, seguia aspirando a un conocimiento
gue compitiera en exactitud y profundidad con aquel saber que es propio del
Creador respecto de sus creaturas. Nos moviamos aun bajo la custodia del
paradigma aristotélico del conocimiento de las esencias.

El nivel de exigencia que se le hacia, por tanto, al saber cientifico era tal que
los fisicos nominalistas se quedaron parados en el umbral la ciencia fisica sin
jamas traspasarlo, lo que hubiese significado una renuncia al mentado ideal
de exactitud, que imposibilitaba la aparicion de la ciencia moderna.

No vieron los pensadores del Medievo tardio que dicha renuncia hubiese
sido posible de identificar con el cristiano ideal de la humilitas, mas acorde
con cualquier tipo de conocimiento que el hombre pudiese desarrollar.

Asi pues, la Edad Moderna, para llegar a ser, debié renunciar al ideal cog-
noscitivo vigente en la Escolastica mediante la vuelta a una metafisica de ca-
racter mas platonico y menos aristotélico e incorporando una forma de espi-
ritualidad intimista conocida como Devotio Moderna.

Pese a todo, todavia en el siglo XV seguiremos asistiendo a los ultimos
grandes y agénicos esfuerzos del sistema escolastico por evitar que las nocio-
nes de gracia y creacion se enfrenten. En esta época, la especulacion teoldgica
mantiene todavia su cariz medioeval y la curiosidad se sigue viendo de modo
negativo, como vana curiositas.

Intentar ver en la naturaleza una regularidad desentrafable a través de
reglas inteligibles de caracter fisico-matematico (por demas, la aspiracion
teorética fundamental de la Modernidad), seguird suponiendo —segun el viejo
prejuicio— un desconocer, de algin modo, el caracter libérrimo de la voluntad
divina, que actua segun le place.

Sin embargo, las cosas no se tendran de pie por mucho tiempo. Con los
avances que ya hemos mencionado, la autoridad aristotélica en el conocimiento
natural empezaba a debilitarse y el concepto estatico del conocimiento a diluirse.

Blumenberg hara pasar al pareddn a sus Ultimos testigos: el primero de
ellos, Nicolas de Cusa, intentara comprender la realidad dentro de un marco
conceptual medioeval consecuente, incluso si este implica una critica radical
de la Escolastica.

Para el Cusano, el afan de conocer esta justificado desde la idea de la docta
ignorancia segun la cual nada es conocido en toda su cognoscibilidad. En este
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sentido, para él, saber es ignorar y una precision absoluta es inaccesible. Cusa
cree que la precision supone el agotamiento en conceptos de una totalidad.
Tal es justamente el tema del tercer capitulo de La docta ignorancia: entre la
unidad de medida y la cosa mensurada, es imposible pensar una perfecta ade-
cuacion. La metafora de que se sirve el Cusano es bella, por demas:

«El intelecto, que no es la verdad, no comprende nunca la verdad con una
precisién tal que no pueda comprenderla de modo infinitamente mas pre-
ciso. El intelecto es a la verdad lo que el poligono es al circulo, en el que
se inscribe: entre mas angulos haya, mas se parecera al circulo, empero sin
llegar nunca a igualarle; incluso si multiplicasemos hasta el infinito los an-
gulos» (Cfr. Cusa. 2011. p. 54. La traduccién es nuestra).

El contar, el medir, el pesar, despreciados por el nominalismo, pasaran aho-
ra a ser el instrumento de aproximacién a la natura, al ser certeros, a la vez que
imperfectos: doctos e ignorantes.

Un nuevo paradigma de ciencia

Lo que estamos viendo nacer no es solo un nuevo modelo de ciencia sino
el establecimiento de una nueva exigencia de verdad y una transformacion del
paradigma bajo el cual se habia concebido la curiositas: «dentro del mundo ya
no debia haber ningun limite en la accesibilidad del conocimiento ni tampoco,
con ello, en el deseo de conocer» (Blumenberg, 2008, p. 363).

En este sentido, Copérnico, a diferencia de Tales caido en el pozo, se atiene
a lo mas proximo y accesible, bajando la curiosidad a un plano tedricamente
admisible.

Aqui, el segundo testigo que invoca Blumenberg es Da Vinci, por su interés
en descubrir lo nuevo y observar lo que nunca un ojo ha visto.

Tal impetu del deseo de conocer, de traspasar los limites establecidos, no
expresa otra cosa que el respeto perdido por una naturaleza que oculta ciertas
cosas, no ex profeso, para ocultarnoslas, sino a causa de nuestra incapacidad
para verlas.

Que pudiera haber algo en el mundo que se sustrajera y fuera inaccesible a
la vision natural del hombre y no solo durante un tiempo y de forma pasa-
jera, sino definitiva, era una suposicion desconocida tanto en la antigliedad
como en la Edad Media (Blumenberg, 2008, p. 366).
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Ahora, en cambio, asistiamos al nacimiento de un paradigma distinto. A
partir de Copérnico, las cosas accesibles al ojo humano solo correspondian a
una infima parte de la realidad. En ese sentido, se entiende que el empleo del
telescopio hecho por Galileo corresponda a un hito historico que abria para
la mente humana el acceso a realidades hasta ahora invisibles. Pero el mérito
de Galileo consistié no solo en observar lo que hasta ese momento nadie
habia visto, sino en elaborar una nueva interpretacion del mundo. Su hazafa
se convirtié en un factor de legitimacién de la curiositas, puesto que se podia
adaptar al ideal clasico de la contemplacién de la naturaleza.

La invencion del telescopio significo que la realidad accesible al hombre po-
dia seguir amplidandose progresivamente. Y de esto dan cuenta los prolijos elo-
gios en los que se extienden personajes de la talla de Kepler, Scheiner o Glanvill.

El sistema de lentes, devenido poderoso artefacto, fortalecio, acaso como
ningun otro antes, la curiosidad humana: un nuevo mundo estaba naciendo.

Conclusiones

La secularizacion como dispositivo metaforologico

Dos momentos hemos estudiado en nuestro trabajo: por un lado, hemos se-
guido de cerca la comprensiéon de la idea de secularizacion que tiene Blu-
menberg, leyéndola en clave de una filosofia de la historia, en didlogo con la
perspectiva escatoldgica cristiana. Después, nos dimos a la tarea de descubrir
la especificidad de la Edad Moderna a partir de la comprensién del Medievo
tardio en el contexto de la historia de la curiosidad que el de Liibeck propone.
Hemos creido ver alli la clave del paso de una época a la otra.

Nos queda recoger las conclusiones de eso que, al parecer, puede estar
pareciendo hasta aqui inconexo al lector.

Sabemos que un concepto no es para Blumenberg una cosa que nosotros
comprendemos, sino que se trata ante todo de un dispositivo metaforolégico.
Como tal, el concepto de secularizacion tiene una caracteristica muy intere-
sante: su enorme capacidad de pregnancia, es decir, que se adhiere indiscrimi-
nadamente y se mueve, como hemos dicho, en muchos escenarios: teoldgico-
juridico, politico, histérico...

Ahora bien, la pregnancia de la categoria de secularizacién consiste justa-
mente en que durante la discusion académica del siglo XX aleman, dicha ca-
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tegoria sirvio para caracterizar ya no solo un momento sino una época entera:
la Modernidad.

Si le creemos a Wittgenstein (1996, p. 69, p.71) un concepto es su uso. Pero si
es asi, como hemos visto, el concepto de secularizacién nos deja en una insatis-
faccion profunda. Lo que decimos que significa no es la forma en que lo usamos.

Ahora bien, ;como usamos el concepto de secularizacién? Blumenberg
parece decirnos que Léwith (2006) y Schmitt (2009) trabajan bajo el presu-
puesto de que existe un repertorio de problemas que pasa de una época a
otra, sin ninguna transformacién. Las preguntas seguirian siendo las mismas,
mientras que solo las respuestas varian. Es como si la Modernidad asumiera
sus problemas como un robo (que la ilegitima), a la manera de Hipdcrates en
la anécdota de Plinio. De esto ya hemos hablado, pero la tesis de Blumenberg
es que lo que se produce mas bien es un cambio de reparto, un cambio en la
distribucién de papeles.

No nos es licito, pues, entender la secularizacion como una especie de
transposicion (Umsetzung) de contenidos auténticamente teoldgicos a través
de un proceso de autoalienacién de lo sagrado hacia lo secular, sino como una
substitucion (Umbesetzung) de ciertas posiciones que permanecen en suspen-
so en razdén de ciertas respuestas cuyas preguntas no podian ser eliminadas.

De lo que hablamos pues no es de un simple movimiento local, de un punto
a otro. Las palabras pertenecen al vocabulario del teatro. Pero segin nuestra
lectura, el dispositivo de compresion blumenberguiano no es, por decirlo de
algin modo, dramaturgico sino narrativo, o en sus palabras, metaforoldgico.

Hay en los textos dramaticos indicaciones que sefialan al actor movimientos,
reacciones: ora debe venir al proscenio, ora recular hacia el fondo o ir tras bam-
balinas. Substitucién, en cambio quiere decir un trueque de rol, imposible, o al
menos impensable en el teatro clasico. Se trata de esa lenta transformacién de
un personaje en otro, mas aun, del autor en su personaje. En la literatura ibérica
tendriamos casos asi: es Antonio Martinez que se vuelve Azorin (1991) o el Felipe
Montero de Carlos Fuentes (1966), convertido en el hombre del cual pretende
escribir sus memorias, es el misterio de la carretera de Sintra de Eca de Queirds...

La disolucion de la cosmologia en antropologia

Blumenberg, antes que hablar en términos de herencia del Medievo o de
usurpacién de la Modernidad, nos propone una comprension hermenéutica
dialogal de la historia. Las épocas se asumen como respuestas a un reto. Asi
pues, frente a la consecuencia del absolutismo teoldgico del nominalismo,
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que convierte a Dios en alguien que no se adjudica la finitud ni se preocupa de
los asuntos humanos, no le queda al hombre mas que arriesgarse a afirmarse
en esa finitud que Dios mismo ha escamoteado.

Luego, al encarar la reelaboracion de la historia de la curiosidad, nos pare-
ce que Blumenberg esta en realidad sentando las bases de una cosmologia.
Su punto de partida ha sido simple: la idea segun la cual el mundo es una
presunta migracién de atributos absolutos, o sea, de la infinitud.

Tenemos pues dos problemas. Revisemos el primero: hemos dicho ya que
comprender la tesis de la secularizacion implica entender la estructura de un
cambio de reparto de papeles. Pero esto no basta para explicar sus fenéme-
nos; densos en si mismos.

La afirmacion del caracter de lo humano es lo propio de la Modernidad y la
categoria «humano», su aporte principal. Los medievales, en efecto, preferian
hablar en términos de creatura, imago Dei...

¢Como ocurrié esa migracion? Y aqui nos sorprende el original aleman: el
sustantivo usado es Wanderung. Hubo una migracion (literalmente: una salida
a pie) de atributos: aquello que define a un ser en su ser.

En Grecia, lo infinito estaba apartado de atributos, no los tenia, era vacio.
Es pues, propiamente la teologia cristiana la que introduce la categoria de
infinito, que en la Modernidad se le atribuird al mundo. Lo que antes se le
asignaba a Dios, comienza a situarse aquende el cielo, esto es, en la realidad
natural. Quiere decir que la infinitud es un atributo propio de una metafisica
eminentemente cdsmica que luego, a través de la especulacion de Plotino, fue
objeto de recepcion en la Patristica y la Escolastica.

Dicha idea cargd sobre el concepto medieval de Dios una masa tal de pa-
radojas que para resolverlas no habia mas que designarlo como tal: un ser
infinito. Se produjo pues, dice Blumenberg a propdsito de la polémica Leibniz
— Clark, una sobredimensién de la infinitud.

Ahora en cambio, asistimos a un cambio de repartos de un lado a otro. De
lo infinito pasamos a lo absoluto. El atributo de la infinitud se convierte en
el atributo caracteristico de la omnipotencia, que viene del intento del pen-
samiento cristiano de entender la relacion hombre-mundo, a propdsito del
desafio que representaba para el cristianismo el dios gndstico.

Sin embargo, no todos los atributos teoldgicos pueden haberse convertido

en apatridas (cfr. Blumenberg, 2008, p. 84). Y este es justamente el punto débil
de las ideas tanto de Schmitt como de Lowith.
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Blumenberg, en efecto, se da cuenta con Kant de que no es posible pen-
sar que los fendmenos puedan ser explicados con categorias absolutas, lo
que significa que no es posible llevar atributos teoldgicos al terreno munda-
no, pues se caeria en las paradojas, que justamente nuestro autor pretende
desenmascarar. El quid de la tesis blumenberguiana es su oposicion al pro-
cedimiento segun el cual lo que es aplicable a Dios, es también, por efecto
caleidoscépico, por un cierto juego de espejos (jeu de miroirs), aplicable a lo
humano.

Para él en cambio, el problema de la infinitud tiene que ver mas bien con el
problema del orden del espacio, que Newton cree absoluto y Leibniz, infinito
por su idealidad (cfr. Burbage y Chouchan. 1993. p. 59-64), como puro donde
de los cuerpos, que tiene que ver con el «orden de su coexistencia [...] su si-
tuacion de distancia.» (Leibniz, 1973, pp. 71-72).

El segundo problema de la cosmologia de Blumenberg es el tiempo.

;Qué nos revela el tiempo? En el nuevo orden, el mundo al hacerse finito
pone la infinitud en las edades de la vida. Es la vida ahora la infinita. Es la vida
ahora un proceso de sucesion infinito.

Para Blumenberg, por el contrario, los problemas no son metafisicos en el
sentido clasico, tampoco teoldgicos, se trata mas bien de cuestiones antropo-
l6gicas. El infinito no es un asunto metafisico ni teoldgico sino antropoldgico
y por lo tanto cosmolégico.

No es una antropologia facil, puesto que no consiste en una antropologia
de la sustancia ni de la naturaleza sino en el producto de la decantacién, mas
aun, de la disolucion de la cosmologia. La legitimidad de la Modernidad con-
siste en que el hombre asume su lugar en el cosmos, con todas sus paradojas
mas las implicaciones concretas que vienen colateralmente.

Lo otro de lo que yo soy es el cosmos, pero la tesis de Blumenberg es que
cuando el hombre —para usar el lenguaje de aquel texto de Scheler, El lugar
del hombre en el cosmos— se asume como papel, el cosmos se hace mundo’.

7  El texto de Max Scheler pone justamente la distincion entre hombre y animal en la posibilidad
que tiene el primero de concebir, o incluso, insertar en la realidad las nociones de espacio
y tiempo. Su idea se alinea pues directamente con la de Blumenberg: ,Dem Tiere fehlt eben
[...] ein eigentlicher Weltraum, der unabhédngig von des Tieres eigenen Ortsbewegungen als
stabiler Hintergrund verharrte. Es fehlen ihm ebenso die Leerformen von Raum und Zeit, in
die hineingesetzt der Mensch die Dinge und Ereignisse primar auffat —und die nur bei einem
Wesen moglich sind, dessen Triebunbefriedigung stets tberschissig ist Uber seine Befrie-
digung.” (Scheler, 1928, p. 54): «A los animales les falta un mundo del espacio propiamente
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La tesis concreta histérica es que cuando el hombre se afirma, el mundo sufre.
Eso pasa con Descartes: el mundo aparece cuando el cogito se afirma de modo
absoluto. Es un mundo de ciudades, de electrodomésticos, de inventos...

La Modernidad es el primer momento histérico del mundo. Antes habia
cosmos, Creacion. Pero el mundo es el tipico resultado de la Edad Moderna.
Mundo antiguo y mundo medieval solo pueden decirse en sentido figurado
ya que mundo propiamente es el moderno. Blumenberg muestra la dificultad
que supone un tal desplazamiento: es un problema antropoldégico.

Por eso, la infinitud, que parecia ser un problema fisico, se va a convertir
en deseo de felicidad, suefio de una vida mejor (Trdume vom besseren Leben).
Marx, segun la palabra de Ernst Bloch en las célebres Ultimas paginas de El
principio esperanza, lo proclama ya de una manera clara, si bien utépicamente
(Bloch, 1959, p. 1609 y 1627).

La cosmologia se ha disuelto, pues, en antropologia.

La secularizacion como dispositivo poetologico

Pero hay mas: el componente politico (que correspondié a la primera parte de
nuestro estudio).

La tesis de Schmitt (2009) se ubica, lo hemos sugerido, en el campo de la
‘Umsetzung’. Hay unos conceptos teoldgicos que han sido secularizados en
eso que hoy llamamos la politica cuyo asunto es el Estado que en el orden
préactico aplica ciertos conceptos teoldgicos.

No obstante, no existen conceptos teoldgicos sino funciones teoldgicas:
usos de esos mismos conceptos. También lo hemos afirmado, recurriendo a
Wittgenstein. Pero, eso no lo ve Schmitt: hay un uso mundano de poder que
no implica la existencia de un concepto teoldgico precedente.

Tiene Blumenberg (2008, p. 91) una metafora para explicar su proposicion:
el ejemplo al que recurre es el del caballo troyano donde un don se convierte
en un arma.

dicho, que, independiente del movimiento local, se preserve estable como plano de fondo.
También les faltan las formas vacias del espacio y el tiempo en las que el hombre, cabe si
mismo, pone cosas acontecimientos -y Unicamente estas formas son posibles en un ente en
el que la satisfaccion de sus deseos permanezca insatisfecha.» La traduccion es nuestra.
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Es demasiado explicar los fenédmenos del absolutismo politico recurriendo
a la tesis de una secularizacion de la idea de omnipotencia. El poder absoluto
es una especie de dios y eso es abusivo para nuestro autor. El lenguaje del
absolutismo teoldgico no es sino una manera de hablar.

Hay que pensar pues las cosas de un modo distinto. En Ultimas, ;cual es
el concepto teoldgico que esta a la base de la idea de omnipotencia? jQué la
omnipotencia divina es invivible! jQué hay que afirmarse!

No es que el caballo de Troya pase de un lado, de extramuros a intramuros
(Umsetzung). Es més, a decir verdad no estamos siquiera en un juego de caba-
llitos, sino en una partida de tute en la que hemos vuelto a barajar las cartas.

Segun los argumentos de Schmitt (2009), no podriamos hablar de una le-
gitimidad sino si acaso de una legalidad de la Edad Moderna. Para ser legal,
bastaria que fuera la Edad Media con otros recursos.

Lo que no entiende Schmitt es la estructura, la forma como opera el paren-
tesco estructural. No se trata de llevar a otro ambiente la omnipotencia sino
de agregarle la idea de un poder capaz de crear mundo: tal es la autoafirma-
cion humana.

Pero esto nos trae nuevos problemas: dicha autoafirmacion termina en el
todo esta permitido. En un mundo en el que la omnipotencia ha llegado a la
absoluta exacerbacién del Deus absconditus, el mundo debe asumir esa carga.

Solo se habla de legitimidad porque esta es negada. El hombre debe res-
ponder a los retos de su época. La autoafirmacién no es la ldgica propia de la
razon como en Kant. La idea de una época que arranca desde nada (Descartes,
que tiene que construirse una casa provisional porque la que le corresponde
aun no esta terminada) habria surgido por una necesidad extrema de auto-
afirmacion. En otras palabras, la Modernidad es legitima por el desafio que
asume.

La secularizacion, pues, no ha debido de haber comenzado, como se creia,
en el terreno politico sino en el poetoldgico, como uso de palabras que tenian
un uso sagrado en el terreno mundano.

El afo del nacimiento de Newton (1642) es el mismo de la muerte de Ga-
lileo. Curiosa coincidencia que pone de manifiesto la Navidad de los tiempos
recientes: un desplazamiento de tipo lingtistico. Neuzeit es tiempo nuevo que,
como tal, necesita de un nuevo evangelio. No se trata de que sean formulados
nuevos simbolos, sino de generar mundos sofiados.
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