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Resumen

Los escritos de Pablo son los primeros textos del Nuevo Testamento y
como tal se constituyen en la fuente primera para conocer cémo se fue
conformando la fe en Jesus. Es sabido que el anuncio de la muerte y re-
surreccion de Jesucristo es el fundamento de los inicios del cristianismo
y es Pablo, quien en una de sus cartas a inicios de la década de los 50,
trasmite esta primera confesion de fe que él recibidé de la comunidad
antioquena posiblemente. Este articulo pretende presentar algunas de
las primeras formulas de fe en Jesucristo evidenciadas en las cartas pau-
linas, haciendo un analisis detenido de cuatro textos paulinos en los que
se proclama la fe en la muerte y resurreccion del Jesus, su pre-existencia
con el Padre y envio por parte de Este al mundo, su glorificacion y sefio-
rio y los titulos que se le atribuyen como Mesias e Hijo de Dios.

Palabras clave: Biblia, liturgia, cristianismo, Nuevo Testamento, Escritos
Paulinos.
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Abstract

Saint Paul's writings are the first texts in the New Testament. As such,
they are the primary source to learn how faith in Jesus Christ was
gradually established. It is well known that the claim of Jesus Christ's
death and resurrection is the foundation of christianity outset, and it
is Paul, who in one of his epistles conveys this first statement of faith
Paul might have received from the Antioquia community. This paper
intends to present some of the first formulations of faith in Jesus Christ,
as evidenced in Pauline epistles, by analysing four Paul’s texts in detail,
where he proclaims his faith in Jesus Christ's death and resurrection, his
preexistence with his Father, and His having been commisioned to come
to this world, as well as Jesus' glorification, lordship and all the titles
given to him as the Messiah and as a Son of God.

Keywords: Bible, Liturgy, Christianity, New testament.
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Este articulo se propone identificar algunas afirmaciones de fe sobre Jesus
que se encuentran en las cartas auténticamente paulinas como confesiones
o himnos, principalmente Rom 1,3b-4a y Flp 2,6-11 y que las comunidades
primitivas confesaron desde los primeros afios del cristianismo.

En una lectura atenta de los escritos de Pablo, se observa como se pasa rapi-
damente de la encarnacién a la pascua, mientras que son escasas las referencias
explicitas al ministerio publico de Jesus, tan importantes para los evangelios. No
obstante, Pablo tuvo un conocimiento de Jests mayor de lo que se presupone, en
efecto, en las cartas auténticamente paulinas se encuentran algunas informaciones
sobre él, que tienen su origen en las confesiones de fe de las comunidades primiti-
vas. Estas informaciones aparecen en: 1Tes 2,14-15; 1Cor 9,5; 15,3-8; 2Cor 8,9; 10,1;
Flp 2,8; Gal 1,19; 2,7-8; 3,16; 4,4.6; Rom 1,3-4; 9,5 (Penna, 2003, p. 109). El apostol
de los gentiles se ha enterado de tales informaciones porque las ha recibido por la
tradicion, éstas se refieren a la encarnacién, muerte y resurrecciéon de Cristo.

Gnilka hace ver que Pablo ha heredado del cristianismo manifestaciones de
fe, casi exclusivamente cristologicas (Teologia 17-18). Por su parte, Brown afir-
ma que “las pruebas mas primitivas interpretaron cristoldgicamente escenas de
los ultimos dias de JesUs, mientras las pruebas mas recientes interpretaron cris-
tologicamente escenas de los primeros afios de su vida” (125). Vidal aclara que:

Las terminologias mas frecuentemente utilizadas para designar esta clase
de férmulas se reducen a dos tipos basicos: terminologia de creer-fe y termi-
nologia de predicar-proclamar... [y advierte que es mas precisa] la terminolo-
gia de creer-fe, porque... su funcién directa esta en ser expresion de la fe que
se ha creido al aceptar el evangelio de la mision. (11-12, n. 5).

Las formulas de fe y los himnos
en las cartas paulinas

En las cartas paulinas se encuentran varias férmulas de fe (Rom 1,3b-4a; 3,25;
4,24-25; 7,4; 8,11.34; 10,9; 14,9; 1Cor 6,14; 2Cor 4,14; 5,14-15; Gal 1,1.4; 2,19-
21; 4,4; 1Tes 1,9-10; 4,14), algunas de ellas, el apostol manifiesta haberlas reci-
bido y trasmitido a sus comunidades (1Cor 11,23-25; 15,3b-5). Estas férmulas
resumen la comprensién de la fe cristiana mediante la doble confesion de la
muerte y resurreccion de Jesus que se convirtid en el contenido esencial de la
predicacion apostélica (Schenke, 2002, pp. 25-40).

Ademas de las férmulas de fe, se encuentran algunos himnos cuya funcién no
es la recitacion del contenido de la fe, sino que sirven de canto en la asamblea
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cultica, éstos no se centran tanto en la resurreccion, sino en la exaltacion de Cristo
como Sefior; en efecto, el himno no es tan escueto como las férmulas de fe, sino
gue habla con expresiones méas extensas y cuidadas, estructuradas casi siempre
en estrofas y con un estilo en prosa (cf. Flp 2,6-11; 1Tim 3,16) (Hurtado, 2008, pp.
179-82). De este modo, “la predicacién apostdlica y la fe cristiana se han conden-
sado muy pronto en férmulas estables. El pequefio simbolo de fe de 1Cor 15,3-5
es uno de los mejores ejemplos de estas férmulas prepaulinas, que se remontan
muy probablemente a los primeros afos de la Iglesia” (Dupont, 1985, pp 83-84).

Este articulo se centra en tres formulas de fe (1Cor 15,3b-5; Gal 4,4-5y
Rom 1,3b-4a, que se analizaran méas extensamente) y en un himno (Flp 2,6-11),
abordando primero los textos que Pablo dirige a comunidades fundadas por
él y, en un segundo momento, el texto destinado a la comunidad de Roma,
donde habitaban cristianos venidos de muchas partes.

Corintios 15,3b-5

3,811 Xprotog GméBover bmep  >--que Cristo murid por nuestros

IOV GUapTLOY MGV Kot ToC pecados segun Ia§ escrituras; Y
Yool kel StL Erddm kol BrL que fge sepultado; y que ha] sido
K R S resucitado al tercer dia segun las
€ynyepToL TN MUepe TN TPLIN  Escrituras; °y que se dejo ver de
kath T0G ypadig kel OtL  Cefas; después, de los Doce...

dOn Knd elta tolc dwdekw...

En 1Cor 15,3b-5 se encuentran los elementos esenciales de la afirmacién de
fe tradicional, la muerte y la resurreccién de Cristo, que luego se ampli6 con la
referencia a la sepultura por una parte, y a las apariciones a Cefas y a los Doce
por otra; ambas referencias cumplen una funcidn de confirmacién, tanto de que
Jesus estuvo muerto, como de que Dios lo resucito y que sigue vivo y resucita-
do, segun la forma del verbo en perfecto pasivo (¢ynyeptat) “ha sido resucitado”,
distinta del aoristo de la formula breve (fyeipev) “resucitd” (Barbaglio, 1995, pp.
807-09). Dufor hace notar el ritmo de la formula de la siguiente manera (43):

que Cristo murié  -por nuestros pecados - segun las escrituras;
que fue sepultado;

que resucito -al tercer dia - segun las escrituras;
que se dejo ver de Cefas

En esta ampliacidn se alude a las Escrituras del Antiguo Testamento, no

hay unanimidad entre los estudiosos de si se trata de una cita concreta de la
Escritura como Isa 53,4-9.12, Ose 6,2 o el Sal 16,10, o si se esta pensando mas
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bien en la Escritura como un todo en su condicion de testimonio de Cristo. En
cualquier caso, “la expresién ‘al tercer dia’ tiene valor teoldgico y describe el
momento de la actuacién salvifica de Dios"” (Pitta, 2008, pp. 388-90).

Es comUnmente aceptado que la férmula es antiquisima y que Pablo esta
citando una tradicion que recibié acuiada ya en una formula fija que quiere
trasmitir. Mas problemaético ha sido la delimitacion de la férmula, es claro que co-
mienza en 1Cor 15,3b por el (bt1) “que” después de la formula de citacién y, por
lo que parece, termina como minimo en 1Cor 15,6a; la mayoria de los estudiosos
se inclinan por sefalar que la férmula es 1Cor 15,3b-5 (Vidal, 1988, pp. 158-60).
Por otra parte, el (Xpotdc) “Cristo” sin articulo al inicio de la férmula ha provo-
cado interrogantes. ;Es un titulo o es ya un nombre propio? Aunque lo segundo
es obvio, la mayoria de los autores estan de acuerdo en sefalar que Cristo,j es el
sujeto, y por tanto el portador de la obra salvifica (Gnilka, 1995, Pablo pp. 223).

Por lo que se refiere al lugar de origen de la férmula, no hay unanimidad
entre los investigadores. Para algunos el origen puede encontrarse en la comu-
nidad arameo-parlante (Vidal, 181-83), Dufor afirma que si el origen es palestino
podria fijarse la formula hacia el afio 35 en Damasco, por el dato de la conversién
de Pablo (p. 43); otros, se inclinan por pensar que Pablo recibi6 la férmula de las
comunidades judeocristianas helenistas, de las cuales dependié, por lo que seria
la comunidad antioquena la que le trasmitio tal tradicion (Schenke, 2002, p. 518).

Penna advierte que los componentes esenciales de la fe cristiana se for-
maron todos en la iglesia de Jerusalén, de donde Pablo tomd este patrimonio
que llevé consigo a Antioquia, de modo que, los textos pre-paulinos son
reconducibles sélo a la iglesia palestinense (pp. 120-21). En cuanto al Sitz im
Lebem? de la férmula, la mayoria esta de acuerdo en ubicarla dentro de la en-
seflanza (catequesis) bautismal, donde se resumen los datos fundamentales
de la predicacion cristiana (Vidal, 1988, p. 185).

Galatas 4,4-5

“Bre Sc HABer TO TANpwua ToD ‘Pero cuando se cumplio el tiem-

ypovov, Eaméotelher O Bedg PO envié Dios a su Hijo, nacido

\ €\ , , , . de mujer, nacido bajo la ley, >para
1OV VLoV QUTOV,  YEVOUEVOV €K ragcatar a los que estaban bajo

’ 4 3 \ /4
YUVILKOG, YEVOUEVOVY UTIO VOULOV, |a ley, para que recibiéramos la
’ A \ ’ ’ .7 .y
Stvae Toug LMo vopov Eayopaor, adopcion filial.
{voe Ty vioBeotay dToAdBwpey.

1 Expresion alemana para referirse al ambiente vital en donde nacio en este caso la férmula de fe.
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Este texto junto con Rom 8,3, son enunciados breves que se ubican en las lla-
madas “férmulas de envio", que ofrecen un solo nucleo enunciativo con una
finalidad soterioldgica. Para ello no es necesario mencionar especificamente la
muerte de JesuUs, pues la experiencia de salvacion de los primeros cristianos, en
estos casos, comienza con el JesUs terreno y sigue teniendo por objeto al Jesus
Resucitado. Estos enunciados al hablar del Jesus terreno, realzan lo que se ha
llamado la “condicién humilde de Jesus” que comparte con todos los hombres.

En estos enunciados se manifiestan tres constantes: 1) Siendo Dios quien
envia, se percibe una cierta pre-existencia del Hijo, en efecto, los verbos usa-
dos (evxape,steilen) “envio” en Gal 4,4 y pe,myaj “enviando” en Rom 8,3, se
relacionan con Sab 9,10.17, donde se pide el envio de la Sabiduria desde los
cielos. 2) El objetivo del envio tiene que ver con el rescate de la ley, incluso
en Rom 8,3, ésta se agrava por la conexion con el pecado. 3) El resultado es
constituir a los destinatarios en la inesperada condicién de “hijos adoptivos”
(Gal 4,5-6; Rom 8,15) (Karrer, 2002, p. 265); Dunn, por su parte, niega la idea de
pre-existencia en Pablo, sefalando que lo que hay mas bien, es una especie de
relacion entre Cristo y la Sabiduria judia (pp. 292-93).

Filipenses 2,6-11

Este pasaje es el texto cristologico mas extenso que trasmite Pablo y en el que
de modo inequivoco se habla de la encarnacion de Cristo. Es comUnmente
aceptado que el apostol inserta en su parénesis a los filipenses este himno
cristolégico perteneciente a las comunidades primitivas que lo usaron segura-
mente en el &mbito liturgico, donde se reconoce la divinidad de Jesus, algunos
investigadores se inclinan por pensar que Pablo esta citando un antiguo salmo
arameo cristiano, aunque otros piensan que se trata de un antiguo himno ju-
dio de tipo gnostico (Cullmann, 1998, pp. 240-41).

Las razones que se dan para sefalar que pertenece a las comunidades
primitivas son: 1) Posee algunos hapaxlegomena? paulinos como: pop¢r, toog,
Gpmarypog, bTeptdw, kataydovioc. 2) Es una composicidon que rompe la narracion
que se viene desarrollando. 3) El modelo cristolégico humillacion-exaltacion.
4) La mencion de la cruz en el v. 8 como ejemplo de obediencia y no como
dimensién salvifica (Eichholz 202-07). Hurtado afirma que Flp 2,6-11, “mani-
fiesta el tipo de devocién regularizada y comunitaria que incluia a Jesus y que
caracterizaba la praxis religiosa de los circulos cristianos ya en las primeras
décadas del movimiento cristiano” (p. 61).

2 Expresién que se utiliza para designar una palabra que ha aparecido registrada solamente una
vez en un escrito, en estos casos en las cartas de Pablo.
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Por lo que se refiere a la estructura del texto, los investigadores no se ponen
de acuerdo, un buen ndmero se inclina por subrayar el esquema abatimiento/
exaltacion: abatimiento del que es igual a Dios y se humilla en obediencia has-
ta la muerte y, exaltacion en la que por la entronizacion se proclama a Cristo
como (Kvprog) “Sefior” del cosmos (Karrer, 2002, pp. 458-61); otros favorecen
la division en tres tiempos: la pre-existencia, la kénosis hasta la cruz y la glori-
ficacion (Penna 123-26), en las que laten dos afirmaciones fundamentales en
un doble paso: el primero de una condicién divina a una condicién humana
y el segundo de una condicion mortal a una condicion gloriosa, ambas con
paralelos en la literatura griega y judia.

Preexistencia

Kénosis

Glorificacion

®0¢ €v popdi
Beod LTapywY
o) OPTOYUOV
MNYNoETO TO
elval Too Beq

El cual, siendo
de condicion di-
vina, no retuvo

TGAAL EXVTOV EKEVWOEV
wopdny dovA0L AxBWV,
€V OUOLWHOTL GVOpWTOVY
YEVOUEVOC” Kol OYMUITL
€LPEbELS e BVOPWTOC
Stamelvwoey €avtov
YEVOUEVOg LTMKOOG HEXPL
Bovatov, Bovatou o€
O0TOUPOD.

Sino que se despojo de si

%10 kol 0 Beoc
a0TOV DTEPUPWOEY
Kol Exoploato ob
1@ T0 Ovopa TO
UTEp TAY Ovope,

10/ b -~ bl 4

(v, €V T¢) OVopaTL

‘Incod mav yovu
Kapm €movpavinv
Kol EmLyelwy Kol

’ 11 \
KoToxOoviwy kol
oo YADOoN

avidamente el ser
igual a Dios.

mismo tomando condi-
cion de siervo haciéndose
semejante a los hombres
y apareciendo en su porte
como hombre; y se humillé
a si mismo, obedeciendo
hasta la muerte y muerte
de cruz.

¢Eoporoynontal OTL
kVpLog Inoodg XpLotog
elg 80Ear Beod TaTpoC.

Por lo cual Dios le exalté
y le otorgé el Nombre,
que esta sobre todo nom-
bre. Para que al nombre
de Jesus toda rodilla se
doble en los cielos, en la
tierra y en los abismos, y
toda lengua confiese que
Cristo Jesis es Seiior
para gloria de Dios Padre.
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La pre-existencia (Flp 2,6)

Son muchos los que ven en la afirmacion “que aunque era de condicién divina,
no considerd un tesoro aprovechable el ser igual a Dios" (Flp 2,6) la idea expli-
cita de pre-existencia divina. Hurtado examina ampliamente Flp 2,6-11, para
defender esta pre-existencia, como una idea ya presente en las comunida-
des primitivas, posiblemente judeocristianas, sefialando que es el testimonio
mas explicito de la pre-existencia y, que desde los inicios era una conviccion
teoldgico-cristoldgica (pp. 148-56).

Sin embargo, algunos investigadores observan en este versiculo simple-
mente la existencia humana de JesUs como (uop¢f 6eod) “imagen de Dios” en
paralelo con Adan (cf. Gén 1,27) y el ser igual a Dios seria una tentacion (cf.
Gén 3,5) a la que Jesus no cedid, pues Adan al “querer ser como Dios”, perdid
la semejanza con Dios, mientras Jesus (o0y apmaypov) “no se aprovechd” de
este tesoro, por ello no lo arrebatd, sino que permanecio fiel a su vocacién de
imagen de Dios (Dunn, 2003, pp. 281-288). Asi el texto no evoca la naturaleza
divina de Jesus, sino la imagen de Dios que Jesus desde el principio repre-
senta, en cuanto que El es el Unico que puede cumplir verdaderamente el
encargo de Dios al hombre, ser su “imagen”, en efecto, Cristo es el verdadero
Adan (cf. 1Cor 15,45ss; Rom 5,12ss) (Karrer, 2002, p. 460). Cullmann relaciona la
interpretacion adamica con la pre-existencia, pues, Jesus siendo de condicion
humana, “es el hombre celeste pre-existente, es la imagen pura de Dios, es ya
el hombre-Dios en su pre-existencia” (pp. 241-48).

La kénosis (Flp 2,7-8)

El contraste con el v. 6 se encuentra en los vv. 7-8 explicando en qué sentido
Cristo no aprovecho la ventaja de su igualdad con Dios, pues una afirma-
cién fundamental del himno es “se despojo a si mismo”, que debe entenderse
como renuncia, pues, Cristo oculté su modo de ser, renunciando a imponer
su condicion divina, no abandonandola, sino asumiendo aquello que no tenia,
(Lopdnv SovAov), “la condicién de esclavo’, para hacerse semejante a los hom-
bres, de modo que Cristo aparece no como un Dios, sino como un esclavo
que se solidariza con la humanidad, esta humildad de Cristo es la que le da
sentido a los dos extremos, la pre-existencia y la glorificacion. En efecto, la
humildad de Cristo se realiza mediante la obediencia a la voluntad del Padre,
obediencia que identifica no s6lo toda la vida de Jesus, sino que la muerte
aparece como el grado culminante de la obediencia, una muerte ignominiosa
e infame, el escandalo de “una muerte de cruz". Mientras Adan se caracterizé
por la desobediencia (cf. Rom 5,19), Jesus se caracterizé por la obediencia que
manifiesta su semejanza con Dios y repara la falta del primer Adan (Penna,
2003, pp. 132-34).
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La exaltacion (Flp 2,9-11)

La consecuencia de esta humillacion se abre en la tercera estrofa (vv. 9-11)
a través de la conjuncién (dio) “por eso”, explicando el valor explosivo de la
humillacion de Cristo. Aparece aqui un sujeto que estaba ausente en las otras
dos estrofas, “Dios”, que actlia en primera persona como Aquel que exalto y
otorgo el nombre a Cristo en respuesta a su humillacion. El verbo (bmepiiwoer)
“exaltd” refleja el texto de 1Sam 2,7-8, debe tenerse presente que éste, es
un verbo compuesto con una preposiciéon que eleva al maximo la realidad
de quien es exaltado, en efecto, el segundo verbo (¢xapioato) “concedid” se
refiere al don que Dios concede a Cristo “el nombre sobre todo nombre". Cull-
mann afirma que el verbo significa “que después de su muerte Jesus no se
ha limitado a volver a la existencia que tenia antes de su encarnacion..., sino
que de ahora en adelante ha entrado en relacién aiin mas estrecha con Dios,
conforme al titulo Kyrios, que le confiere plena soberania sobre el universo
entero” (p. 247).

Este nombre, es el nombre divino atribuido a Yahveh, el de Sefor “Kiptog”,
por lo que ante El todos los seres deben “doblar la rodilla” y toda lengua
“confesar su nombre”, como lo ordend Yahveh en Isaias 45,23-25: “ante Mi
se doblard toda rodilla, jurard toda lengua..”, -6tu &uol kauler mav yovu kol
Eoporoynoetal maow yidoow...-. El himno muestra de esta manera, que el cris-
tianismo primitivo practicaba un verdadero culto a Jesus que es reconocido
como (Kipiog) “Sefior”, no como un representante de Dios, sino equiparado
a Dios mismo, pues Kuptog es la traduccion griega del hebreo yn“doan, por lo
que Cristo es soberano de “todos los seres del cielo, de la tierra y del abismo”
(Wright, 2003, p. 571).

Romanos 1,3b-4a

3b‘[0f) YEVOHéVOU éK Oﬁépuafog 3bC]U.e se h,iZO descendiente de
4a.~ David segun la carne, “que fue

\ \ ,
(Aocmél Kmfx R anK,a’ ,TOU constituido Hijo de Dios con po-
OPL?GEWOEU"OU efou EVP“"““? der, segun el espiritu de santidad,
Kotee  TYedue  ayLwourng €€ desde su resurreccion de entre los
QVOOTAOEWS VEKPRV. muertos.

Segun la mayoria de los investigadores, esta confesion de fe pertenece a la re-
flexion mas antigua sobre JesUs y es de una importancia capital para entender
la cristologia de las primeras comunidades (Bultmann, 2001, p. 94 y Collins A.

Vol. 1 * No. 1 ¢ julio-diciembre 2013 ® « 77



kenosis

Revista de Ciencias Sociales y Humanas

y J. Collins, 2008, p. 117). Un dato importante es que la formula aparece en el
prescripto de la carta donde Pablo hace su presentacion a una comunidad que
no habia sido fundada por él (Rom 1,1-7), para esto, se vale de una confesion
de fe comun, que parece estaba bastante generalizada entre los cristianos
que vivian en Roma y procedian de diversos lugares, en efecto, en Rom 1,1-3a
Pablo inicia diciendo que va a presentar “el evangelio de Dios, que él habia pro-
metido de antemano por medio de sus profetas en las Santas Escrituras, referen-
te a su Hijo", para continuar luego con la férmula tradicional; segun algunos,
esto obedece probablemente a su preocupacion por legitimar su condicién
de apostol tanto entre cristianos procedentes del judaismo como aquellos
que venian de la gentilidad (Whitsett, 2000, pp. 661-81). Bornkamm afirma
que Pablo no sélo estd buscando certificar su ortodoxia ante una comunidad
desconocida, sino que hay algo mas, y esto es unir entre si la cristologia a la
doctrina de la justificacion (pp. 167-68).

Al respecto es iluminadora la presentacién que Esler hace de las inten-
ciones que tuvo el apostol al escribir a los cristianos de Roma. Analizando
el marco de la carta (Rom 1,1-5 y 15,14-16,27), Esler sostiene que Pablo no
escribio solo a paganos como muchos piensan, pues, no hay razones solidas
para pensar que no le estuviera escribiendo también a judeo-cristianos (cf.
Rom 1,16); ante esta comunidad tan plural, el apdstol, entre otros intereses
como el de ejercer su liderazgo, se interes6 por crear un punto de encuentro
y de unidad entre estos cristianos que vivian en ocasiones enfrentados como
“subgrupos” étnicos: judios y no judios; dicho punto de encuentro lo realizo el
apostol a través del fortalecimiento de la comun identidad que los destinata-
rios compartian con relacién a Dios y a Cristo (pp. 161-94).

En la misma linea se orienta el estudio de Whitsett quien ve en Rom 15,7-13
un contexto esencial para entender Rom 1,3-4. En efecto, la doble afirmacién
cristoldgica que aparece en Rom 15,8-9a: “Aéyw yap XpLotov Sudkovor yeyev
0Bl TepLToufic Umep aAndelag Beod, elg 10 Befurdonl ToG Emuyyerlag TOV TaTéPWY,
0, B¢ €6vn Lmep €A€oug ool tov Bedv. -pues digo que Cristo dedicé su ministerio
a los circuncidados, en pro de la veracidad de Dios, para confirmar las promesas
hechas a los patriarcas, y para que los gentiles glorifiquen a Dios por su miseri-
cordia-", demuestra que Cristo es un (duakovov) “servidor” de los judios y de los
gentiles (cf. Rom 1,16), reivindicando la fidelidad de Dios a las promesas hechas
a los patriarcas y manifestando la misericordia de Dios para con los gentiles.
De este modo, el punto de encuentro que une a los cristianos de Roma, lo en-
cuentra el apostol en las promesas hechas a los patriarcas, especificamente en
Abraham (cf. Rom 4,13-16; 9,4-13, este argumento esta explicitamente referido
en Gal 3,16 "t 6¢ "APpady éppédnoar ol émoryyedlon kol T¢ oméppatt adtod 8¢ éoTLy
Xpiotéc... -y las promesas se le hicieron a Abraham y a su descendencia... que es
Cristo-"). Por ello, “en Rom 1,2-4, Pablo, sin duda, sintetiza los aspectos funda-
mentales de la fe del movimiento cristiano que sabia también serian aceptados
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por los destinatarios de Roma... cité este material tradicional como modo de
establecer una base comun con el movimiento cristiano de Roma, con el que
hasta entonces no habia mantenido un contacto directo” (pp. 664-72).

Estructura de la férmula de fe

En Rom 1,3b-4a, el apostol subraya un doble enunciado sobre Jesus: “que
se hizo descendiente de David, segtn la carne” y "que fue constituido Hijo de
Dios con poder, segun el espiritu de santidad, desde su resurreccion de entre
los muertos”. Los estudiosos sostienen que ambas exposiciones cristologi-
cas estan determinadas por dos participios en aoristo (yevopévov) “se hizo” y
(6probévtoc) “fue constituido” construidos de forma paralela, mientras que el v.
4b ('Inood Xprotod tod kuplov HuAV) “nuestro Sefor Jesucristo”, vuelve a tomar
el encabezamiento del v. 32 (mepl tod viod adtod) “acerca de su hijo” (Alvarez,
1992, p. 345). El paralelismo tan estricto y el estilo participial, muestran que el
texto pertenece a material tradicional, las razones para esto son: 1) El estilo
difiere del de Pablo. 2) Pablo usa en Rom 3b-4a, una terminologia que no
utiliza de manera habitual. 3) El contenido de la férmula también expresa pe-
culiaridades no paulinas. 4) La comparacion con otros textos que toman ideas
de la misma tradicién pre-paulina, por ejemplo: 2Tim 2,8 (Wilckens, 1989, pp.
75-82). Este paralelismo se expresa en tres componentes principales asi:

370D yevouévou &k omépUatoc Aauvid KOUTO OOpKeL

bque se hizo descendiente de David  segun la carne

4a ~ € ’ ¢ ~ ~ \ ~ 3 /
T0D 0pLOBEVTOG vioD Beod Kato Tedpa oyLtwolng

“aque fue constituido Hijo de Dios con poder,  segun el espiritu de santidad

Hacia la formula original

Aunque no es posible llegar con certeza a la férmula original, los estudio-
sos no cesan de buscar su origen distinguiendo las posibles adiciones que el
apostol pudo hacer a la tradicion recibida. La mayoria estan de acuerdo en
que el primer afiadido es la introduccién del v. 3a, (mepl tod viod adrod) “acer-
ca de su Hijo" que adelanta el titulo (viod 6eod) “hijo de Dios” de la segunda
parte de la férmula que concluye solemnemente con una nueva adicion que
no hacia parte de la férmula: (Tnood Xpiotod t0d kuplov HuAV) “nuestro Sefor
Jesucristo” (v. 4b) y que une a todos los destinatarios bajo un Unico Sefor. Por
lo que se refiere al lugar de origen, varios coinciden en afirmar que la férmula
proviene de la comunidad judeocristiana palestina, posiblemente de lengua
aramea, y que probablemente podria situarse en la liturgia comunitaria bau-
tismal (Bultmann, 2001, p. 179 y Hengel, 1978, p. 85).
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Muchas dudas suscita la antitesis (kete odpkarxate Tvedue) “segin carne/
segun espiritu”, pues los investigadores no se ponen de acuerdo en sefalar
si pertenece a la formula pre-paulina o si es un afiadido del apostol (Vidal, p.
213); en caso de la segunda opcion, hay amplios debates que sostienen que
la antitesis no se puede comprender en el sentido de contraposicion paulina
entre (oapEmvedue) “carne/espiritu” que aparece a partir de Rom 8, pues en la
férmula de Rom 1,3b-4a, la antitesis tiene un sentido neutral y no se esta refi-
riendo a la diferencia entre el hombre pecador y el Dios santo (Whitsett, 2000,
pp. 679-80). Sin embargo, Vidal afirma que es una antitesis auténticamen-
te paulina, aplicada a la cristologia, y afiade: “precisamente la ‘descalificacion
teoldgica’ de la ‘descendencia de David’ de Jesus y el realce del titulo viod 6eod
es lo que movid a Pablo la afiadidura de esta antitesis a la férmula tradicional”
(pp. 214-15). A esto se suma que la expresion (dywwolvng) “santidad” no es
paulina, pues es la Unica vez que aparece en todo el Nuevo Testamento, por
lo que posiblemente seria una adicion a la féormula, aunque otros no lo ven
tan claro.

Finalmente, la expresion (év duvauer) “en poder” parece que no estaba inde-
pendiente en la formula original, sino que formaba una unidad, pues al inicio
era (v duvaper mredpatog aytwobvng) “en poder de espiritu de santidad” pero
después de las afiadiduras paulinas quedd separada de su genitivo contri-
buyendo a la sobrecarga de preposiciones (Barret, 1991, pp. 21-22). Sanchez
Bosch afirma que no fue Pablo quien introdujo la clausula “en poder”, pues “si
la frase figuraba en el texto primitivo, la carta le habria servido al apdstol para
mostrar como partia de la fe comun” (pp. 174-75). Sin embargo, otros defien-
den que la expresién “en poder” es un afadido paulino. Las anteriores son
las conclusiones a las que llega Vidal, por lo que para él, la formula original
quedaria de la siguiente manera, antecedida por una frase introductoria que
supone el verbo creer -motedw- 0 confesar -oporoyéw- (pp. 218-19):

motedw / moteloper (ei¢’Inoodv)  creo / creemos (en Jesus)
Tov yevopévov &k omépuotoc Aauid el descendiente de la estirpe de David,

ToV OpLoBévta Loy Beod el constituido Hijo de Dios
&v Suvduel mredpatog Gylwodvng  por la potencia del espiritu de santidad
EE GraoTaoewg vekpRY desde la resurreccion de entre los muertos

Por su parte, Schneider, presenta como posible formula prepaulina la si-
guiente: “Jesus, que por su origen terreno era descendiente de David, es el
Mesias terreno, a quien Dios ha declarado como el Hijo de Dios en conexién
con su resurreccion de entre los muertos, y ha entronizado asi como rey me-
sianico” (p. 597).
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Las dos partes de la formula

Es claro que en la férmula se yuxtaponen la existencia terrena de Jesus “des-
cendiente de David" y la celeste “constituido Hijo de Dios". El interés de la
férmula por mencionar la ascendencia davidica de Jesus corresponde a las
expectativas mesianicas de Israel, aunque Pablo no volvera hablar nunca de
dicha ascendencia, ni utilizara el titulo “Hijo de David", por lo que, el acento re-
cae sobre la segunda parte de la férmula a la que dedica mayor extension. Sin
embargo, no puede dejarse pasar por alto la primera afirmacion de la férmula:
“que se hizo descendiente de David segun la carne”, pues, teniendo presente
que la dignidad mesianica de Jesus es una afirmacion central, algunos ven en
esta primera parte un testimonio del cumplimiento de las promesas mesiani-
cas, pues Jesus como descendiente de David cumplia los requisitos del futuro
mesias expresados en 2Sam 7,12-14, concibiéndose ya aqui como mesianico
el tiempo terreno de Jesus (Michel, 2003, pp. 689-90).

12._.&1/06011']0(,) rb oﬂéppa oov MGT& 12 _suscitaré detras de ti un vas-
0¢ B¢ éotar & T koldiag cov tago tuyo, salido de tus entlraa,—
Kol €ToLudow THY Baotretoay adtod N3 )t/ consolidaré su re_al:lza. b El
Bytde olkodoproel pot oikoy g CONStrulra unacasa a mi iNomore
s v . .-y consolidaré el trono de su rea-
OVOOTL HOv Kol avopbuow Tov j., o para siempre. Yo seré para
’ 3 ~ U ’ \ 3 A *

eeov‘m’/, AUTOV €WG €LG TOV ALWVE &) yn padre y él serd para Mi un
ey €oopol adT@ €lg ToTépa Kol hijo...

a0TOC €0TOL POL €LC LLOV...

Whitsett sefiala que Pablo en Romanos presupone que Cristo es la (oméppa)
“semilla”, pues la tradicion mesianica basada en 2Sam 7,12-14, fue una prome-
sa, de modo que el apdstol ve a Jesds Mesias, tanto como “omépua de David”
(Rom 1,3) y como “oméppa de Abraham” (Gal 3,16). En efecto, las promesas he-
chas a uno se extienden a los demas. Ya en los profetas se observa esta fusion,
como cuando Jer 33,22 afirma: “como no puede contarse el ejército de los cielos
ni medirse la arena del mar, asi multiplicaré la descendencia de David, mi sier-
vo...", como se ve, estas palabras recuerdan la promesa hecha a Abraham en
Gén 22,17. Por otra parte, el mismo Whitsett junto con otros autores analizan
Rom 1,3b, relacionandolo con Rom 15,12, que a su vez cita a Isa 10,11: “kal
Eotal v Th Muépa éxeivy M plla tod leoool kol 6 dviotduevog dpyely EBVQY ém
a0T® €0vn érmiodoy kal €otal 7 avdnavolg adtod Twun -Y sucederd aquel dia que
la raiz de Jesé se erguird como ensefia para los pueblos; vendrdn a consultarla
las naciones, y su morada sera gloriosa-", demostrando que Pablo esta hacien-
do uso de textos del AT. para argumentar una exégesis mesianica de Jesus.
(Whitsett, 2000, pp. 670-74 & Miller, 2000, pp. 83-89).
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No obstante lo anterior, varios estudiosos atribuyen la mesianidad de Je-
sus, s6lo al momento de la resurreccion, donde Dios manifiesta su adhesion a
Jesus crucificado. De este modo Martin Hengel afirma: “la resurreccién recibe
su especial importancia de que Dios confirma aqui al crucificado como ‘rey de
los judios’, como su ungido. Tal afirmacién acontecié mediante la instauracion
por Dios de Jesds como hijo suyo y, desde luego, en virtud de la resurreccion
de los muertos” (87-88). De este modo, la primera parte de la férmula no es
una confesidn mesianica, sino que esta orientada a la segunda parte.

2.4 El titulo (Y100 6cod) “Hijo de Dios” en Romanos 1,3b-4a

En las cartas paulinas, el titulo (viod 8eod) “Hijo de Dios” sélo aparece 15 veces
(7 en Rom, 4 en Gél, 2 en 1Cor, 1 en 2Cor y 1 en 1Tes), en contraste con el
empleo de los titulos (Xpiotac) “Cristo” y (Kipioc) “Sefior” que aparecen 217 y
187 veces respectivamente. (Hanh, 2002, pp. 1834-1835), y de las pocas veces
que aparece el titulo “Hijo de Dios” en Pablo, en casi todas se subraya la vin-
culacién de Jesucristo con Dios (Hengel, 1978, pp. 22-26).

No es objeto de este articulo explicar el desarrollo histérico del concepto
“Hijo de Dios” en los &mbitos semita y griego, ni narrar el problema en el que
segun algunos, Pablo basado en premisas paganas cred la fe en el "Hijo de
Dios". El interés aqui, es observar la importancia salvifica de este titulo vislum-
brada ya en Rom 1,3b-4a, mas que la descripcién especulativa que a lo largo
de la historia antigua tuvo la expresion “Hijo de Dios".

El centro de la férmula de Rom 1,3b-4a, es la constitucion (6pLabévtoc) de
Jesus como “Hijo de Dios”, es en este punto donde recae toda la fuerza de la
afirmacion. Se ve aqui reflejado el Salmo segundo, porque la idea mesidnica
judia “contempla un momento en que el Mesias es entronizado y recibe todos
los poderes” (cf. Sal 2,6-9; 110,1-3; Dan 7,13ss) (Sanchez, 2007, p. 174 & Miller,
2000, p. 48). Raymond Brown intuye que los titulos aplicados a Jesus como
Mesias, Sefior e Hijo de Dios, lo son por haber sido resucitado de entre los
muertos o exaltado a los cielos, en efecto, refiriéndose a Rom 1,3-4 afirma que
"aqui aunque por nacimiento, Jesus es el Mesias descendiente de David, por
su resurreccion es Hijo de Dios con poder, por medio del Espiritu santo”, sin
embargo, aclara que Pablo “no cree que mediante la resurreccién Jesus recibié
una identidad como Mesias o Hijo de Dios que no tuviera antes” (Brown, 2005,
pp. 131-32).
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76Layyékkwy 0 T[péo'[(xy“a 7Pr0mu|garé el decreto de
kuplov kUpLoc elmev mpde pe viég  Yahveh: dijome: “Mi hijo eres tq,
Yo mismo hoy te he engendra-
do. ®Pideme y te daré los pue-
blos en herencia y en posesion
los polos de la tierra.

HOU €l o1 €Y® ONUEPOV YEYEVVTKD,
oe Suiltnool map’ Euod kol SWOoW
ool €9vn TNV KAnpovoulay Gov
Kel TNV KATOOYEoLY 0oL T
mépate THS YAG...

Algunos estudiosos subrayan que varios factores indican que Rom 1,4a insinda
el Salmo 2,7-8. 1) El verbo (6pLobévtoc) “fue constituido”, Unica vez que aparece en
Pablo, como constitucion de la filiacion divina y en conexion con la resurreccién, la
filiacion esta explicitamente presente en el salmo que constituye al rey como hijo
y le da en herencia los pueblos. 2) Mediante la combinacion de la interpretacion
cristologica de 2Sam 7,12-14 y el Sal 2,7-8, Pablo moldea un doble anélisis de la
filiacion de Cristo, por una parte la herencia davidica que lo relaciona con los ju-
dios, por otra su nombramiento, es decir, su resurreccion que lo relaciona con los
gentiles (cf. Rom 1,5-6; 15,12). 3) De este modo y en correspondencia con la pri-
mera afirmacién, queda claro que JesUs esta capacitado para ejercer el ministerio
mesianico segin 2Sam 7,12-14, por lo que su poder como “ungido” se realiza a
partir de la resurreccion. Por tanto, es la tradicion real-mesianica judia la que esta
en el trasfondo de Rom 14a, y, “viod Beod” es aqui un titulo mesianico que indica
la legitimacién y funcion de Jesis como Rey y Salvador escatoldgico definitivo”.
En Rom 1,5-6, Pablo sigue su alusion a la designacion del Hijo de Dios con una
descripcion de los dones de Dios para los gentiles: “por medio del cual recibimos la
gracia del apostolado para predicar la obediencia de la fe, a gloria de su nombre, a
todos los gentiles entre los que estdis también vosotros, llamados de Jesucristo”, jus-
tificando de nuevo su apostolado entre los gentiles (Whitsett, 2000, pp. 673-78).

Son varios los autores que se inclinan por ver detras del titulo "Hijo de
Dios” una férmula de envio como se anot6 ya en Galatas 4,4, lo que funda-
menta una preexistencia de Jesus antes de la encarnacién. Sin embargo, en el
texto de Rom 1,3b-4a, esta concepcion no esta explicita, aunque esta supuesta
en la introduccidn (mepl tod viod avtod) “acerca de su hijo”.

Hengel sostiene que fueron los judeocristianos helenistas quienes desa-
rrollaron la idea de pre-existencia para el “Hijo de Dios", pues sélo Aquel que
dispone del comienzo es el que posee todo, por lo que, el principio tenia que
ser necesariamente iluminado por el fin, de este modo, “la inclusion de la
pre-existencia en la cristologia, se produjo por una necesidad interna...” y “en
virtud de la pre-existencia, el envio presupone ahora -de modo analogo a la
Sabiduria Eclo 24- la bajada desde las esferas celestiales, el abajamiento y la
encarnacion” (Hengel, 1978, pp. 93-100).
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Algunos exégetas como Hans Conzelmann, Otto Michel y Charles Barrett
han interpretado la filiacién de Jesus expresada en la férmula como un “adop-
cionismo” a partir de la resurreccién, no obstante, el mismo Barrett ha mati-
zado la cuestion sefalando que no puede entenderse un adopcionismo en el
sentido posterior de la historia de los dogmas (Barret, 1991, pp. 21-22).

Sentido de la formula

;Cual fue la intencién de aquellas comunidades primitivas al confesar la fe
en Jesus, descendiente de David, constituido Hijo de Dios por la potencia
del Espiritu en la resurreccién? Segun Vidal, la respuesta se encuentra en la
tradicion real-mesianica (Sal 2,8; 18,44-51; 72; 110; Isa 11,10; 55,3-5 y otros
textos extrabiblicos) que ve en el futuro rey, descendiente de David, el domi-
nio universal sobre todos los pueblos y no solamente sobre Israel. Desde aqui
se comprende que Cristo resucitado sea "Sefior y Salvador universal” como
aparece diafanamente en los escritos del Nuevo Testamento y especificamen-
te en la carta a los Romanos en la que Pablo desde el principio se presenta
como apostol de los gentiles, justificando desde el Antiguo Testamento su mi-
sion a los paganos, pues Cristo no esta vinculado sélo a Israel, sino a todos los
pueblos. En efecto, el evangelio cuyo contenido es el “"Hijo de Dios"” es para to-
dos y ese "Hijo de Dios" ofrece la salvacion a todos (Vidal, 1988, pp. 232-236).

A modo de conclusion

El recorrido hecho por algunos textos de las cartas paulinas que citan afirma-
ciones sobre la fe en Jesus, ha mostrado la conviccién creyente de las primeras
comunidades cristianas que vivieron entre los afios 30 - 50 aproximadamente.
En los textos estudiados se observa en las formulas resumen, la comprension
de la fe cristiana mediante la doble confesidn de la muerte y resurreccion de
JesUs que se convirtid en el contenido esencial de la predicacién apostélica;
incluso, a pesar de que en las llamadas “férmulas de envio” (Gal 4,4; Rom 8,3),
no se mencione especificamente la muerte de Jesus, no obstante, la expe-
riencia de salvacion de los primeros cristianos, en estos casos, comienza con
el Jesus terreno y sigue teniendo por objeto al JesUs Resucitado. También se
ha visto que un gran nimero de investigadores se inclina por aceptar que el
lugar de origen de estas férmulas se ubica en el ambiente palestinense -quiza
jerosolimitano-, y que el Sitz im Lebem de las afirmaciones de fe pertenece a
la ensefianza (catequesis) bautismal y/o a la celebracion cultual. Ademas, se ha
observado que todas las afirmaciones de fe, estan conectadas con textos del
Antiguo Testamento, especialmente de los Profetas y/o de los Salmos, cum-
pliéndose en Jesus, las promesas anunciadas.
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Se ha dedicado mas espacio a profundizar la formula de Romanos 1,3b-
4a, que, ademas de la conviccion de fe en la muerte y resurreccién de Jesus,
expresa su realidad mesianica en conexién con la descendencia davidica y su
constitucién como “Hijo de Dios” desde su resurreccion entre los muertos.
Como se ha visto esta féormula es de vital importancia, porque Pablo esta escri-
biendo a una comunidad no fundada por él, una comunidad bastante plural,
en cuanto que en la capital del imperio vivian grupos de cristianos proceden-
tes de diversos lugares, tanto del judaismo como de la gentilidad, quienes por
lo que parece, tenian una conviccion de fe comun sobre Jesus, de la que Pablo
se vale para anunciar el evangelio y justificar su apostolado y liderazgo ante
la comunidad.

Puede decirse entonces, que desde muy temprano -quiza por los afios 40-,
los cristianos tuvieron la conviccion de que Aquel de quien hablaban el Sal
2,7-8 y 2Sam 7,12-14, era Jesus a quien reconocian como Mesias “Xpiotdc”
(1Cor 15,3-5; Rom 1,3), Hijo de Dios “Yiod 6eod” (Rom 1,4; Gal 4,4), y Unico
Sefior “Kiproc” (Flp 2,6-11), pues como intuye Brown “La resurreccion de Je-
sus considerada como su entronizacién en el cielo, podria haberse expresado
como su coronacion real y -segun el contexto davidico- como el momento de
ser engendrado como Hijo de Dios” (Brown, 2005, p.130).

Junto a la féormula de Romanos que expresa, si se pude llamar asi “una fe
comun universal” en los primeros afios del cristianismo, se encuentran otras
convicciones de fe sobre JesUs que se vislumbran en las cartas del apostol,
tales como: 1) El regreso de Cristo al final del mundo, esperado para un futuro
proximo y deseado por la comunidad con la expresién aramea Maranatha (cf.
1Cor 16,22) y visto como Salvador (cf. Flp 3,20-21). 2) En la misma linea de la
parusia la férmula de 1Tes 1,9b-10 con tres elementos que en un principio fue-
ron independientes: el monoteismo: “alejdndoos de los idolos os convertisteis...
al Dios vivo y verdadero”; la afirmacion sobre la segunda venida: “aguardar
de los cielos a su Hijo"; y la divinidad de Jesus unida a la fe en la resurreccién:
“a su Hijo, al que Dios resucito de entre los muertos”. 3) Pablo recoge material
tradicional apocaliptico, no sélo referente a la parusia, sino también a la suerte
de los difuntos (cf. 1Tes 4,15-21; 1Cor 15,51-55). 4) Se encuentran también en
los textos paulinos las llamadas “formulas de entrega con el verbo mapadiswput”,
que tienen dos variantes, la teoldgica: “Dios entregd a su Hijo" (cf. Rom 4,25;
8,32), y la cristoldgica: “Cristo se entregd” (Gal 1,4; 2,20). 5) Unida a la anterior,
esta la conviccion de que la muerte de Jesus fue “un morir por”, que tiene
como elementos caracteristicos, ademas del verbo “¢mobvriokw - morir” y la
preposicién “Omep - por”, el hecho de que la muerte se produce a favor de la
comunidad, del pueblo, de la humanidad (cf. 1Tes 5,10; 2Cor 5,14; Rom 5,6.8).
6) Finalmente, la tradicion sobre la Cena que el apostol recibié y trasmite vy,
donde posiblemente se fundamenta el esquema de la entrega y la muerte de
Jesus por los hombres (cf. 1Cor 11,23-24) (Gnilka, 1998, pp. 20-25).
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Como es sabido, junto a estas citas paulinas que expresan las convicciones
de fe de los primeros cristianos, se encuentran otras tradiciones antiguas que
no han sido tratadas aqui, como la cristologia de un pre-relato de la pasién, o
la fuente de los signos, o los datos que ofrece el Documento Q, o la tradicién
de los dichos y los milagros de Jesus. El estudio en un futuro de estas fuentes,
completara el panorama de la fe que los primeros cristianos tuvieron sobre
Jesus.
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