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Resumen

Partimos del hecho de que la apuesta por lo humano, el compromiso a
favor del hombre en todas sus variantes, es un ambito de encuentro en-
tre creyentes y no creyentes porque ambos tienen como asunto propio
esa promocién del hombre, de tal modo que constituye un espacio im-
portante de comunicacion entre cristianos y hombres carentes de fe, no
obstante el hecho de que la experiencia religiosa por su caracter radical
y complexivo puede abrir diferencias importantes con el no creyente. De
este modo, como tradicion de pensamiento y de compromiso social que
a partir de la conviccion del valor del hombre busca su mejor desarrollo
con el compromiso correspondiente de liberacién, el humanismo puede
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jugar como factor de unidad entre la fe religiosa y una cosmovision laica.
Por este efecto unificador, la gestion socio-cultural deberia promover
proyectos de caracter humanista que, ademas de su beneficio sobre sus
destinatarios, pueden estrechar vinculos entre fuerzas diversas dentro
de la sociedad.

Palabras clave: Humanismo cristiano, didlogo interreligioso,
interdisciplinariedad, fe cristiana, religion.

Abstract

Parting from the fact that the bet for mankind, the commitment to
man in all of their variants is a meeting point between believers and
non-believers, as both of them deal with promoting man, a significant
space of communication between christians and men from a different
creed. Notwithstanding with the fact that religious experience, due to
its radical and complexe nature, may open important breaches with
non-believers. Thus, as a tradition of thinking and social commitment,
which —firmly believing on man’s worth- strives for further improvement
with its corresponding freedom, humanism may play as a factor of unity
between religious faith and lay cosmovision. For such a unifying effect,
socio-cultural management should promote humanistic projects which,
besides their benefits to their recipients, are able to tighten bonds
between various forces within society.

Keywords: Christian humanism, Inter-religious dialog, interdisciplinarity,
Christian faith, religion.
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Introduccion: el humanismo
como ambito de encuentro

La fe cristiana en nuestro tiempo no deja de buscar el entendimiento con las
mas variadas corrientes filosoficas, ideoldgicas, politicas y religiosas sobre el
comun compromiso de afirmacién del hombre. Desde la Gaudium et Spes en
el Vaticano Il 'y la enciclica Ecclesiam Suam de Pablo VI, la iglesia no ha cesado
de buscar el encuentro con todos los hombres de buena voluntad en los es-
pacios del compromiso humanista viendo en ello una expresion de fraternidad
evangeélica y una presencia de la fe en un mundo plural con graves déficit de
humanidad. Este encuentro entre creyentes y no creyentes en la apuesta por el
hombre presenta, sin embargo, muchos aspectos que merecen analisis a fin de
que se garantice su recto desarrollo en la fidelidad de cada cual a sus conviccio-
nes. Esta reflexion quiere iluminar los caminos y objetivos por los que creyentes
y no creyentes pueden encontrarse unidos en la promocion de lo humano®.

El compromiso humanista
de los no creyentes

Existe un generoso compromiso a favor del hombre entre muchos no creyen-
tes, por las vias del pensamiento y en la praxis concreta, compromiso de de-
fensa de la libertad, la paz, la justicia, la igualdad, y la lucha contra el hambre,
la guerra, la enfermedad, la ignorancia, la marginacion... En este empefio a fa-
vor de lo humano se sustancia el impulso ético del hombre, cuya razén, como
mostrara Kant, es razén moral que lleva al reconocimiento del otro como su-
jeto de derechos, y cuyo corazén quiere el bien ajeno. En un mundo en el que
la dignidad del hombre es violentada a cada instante, el cristiano celebra este
compromiso humanista de hombres no religiosos que confirma su vision de
la grandeza espiritual del ser humano como creacién de Dios a imagen suya.

La fe cristiana afirma la consistencia y autonomia funcional de la realidad
tal como ha sido creada, que hace que en su desarrollo no necesite interven-
ciones constantes de Dios y desde aqui defiende la capacidad humanizadora
del hombre, aunque también hable de la necesidad de infundir en este em-
pefio una energia nueva realmente necesaria, tiene por verdadero el esfuerzo
humanizador de los hombres de bien. La fe, de esta manera, esta en grado de
dar razdn de un excelente compromiso humano por parte de los no creyentes,

1 Sobre la tematica puede verse con mas amplitud nuestro estudio aparecido en la obra.
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mas aun, cuenta con él, de tal modo ante él se ve ratificada en su verdad sobre
el hombre. El problema real para la visién cristiana seria la carencia de un serio
compromiso altruista en los no creyentes. Esto significa que cualquier actitud
mezquina entre cristianos a la hora de reconocer el compromiso humanitario
de quien carece de fe o incluso es opuesto a ella, le dejard en conflicto con
su misma fe que le manda reconocer con satisfaccién la existencia de ese
compromiso humanitario, aun cuando el comportamiento altruista de los no
creyentes sea necesariamente imperfecto.

El constitutivo compromiso humanista
del cristianismo que no es un humanismo

En el caso del creyente, la defensa y promocién de lo humano, ademas de
proceder de ese mismo coeficiente ético natural, tiene otros origenes en su
vida religiosa que le da la forma definitiva. Segun el dinamismo de su fe, el
cristiano no puede vivir como tal sin el mas intenso empefo de promocién de
lo humano, porque el amor a los hombres y especialmente a los mas necesi-
tados, el servicio gratuito hasta la oblacién, es componente sustancial de su
fe por la que corre una gruesa veta humanista como afirmacién amorosa del
hombre sin la cual el cristianismo queda desnaturalizado.

Y sin embargo, es urgente afnadir, que llevando al compromiso mas intenso
a favor de lo humano, el cristianismo no es un humanismo, es experiencia de
la filiacién con Dios mediante Jesucristo en la Iglesia guiada por el Espirituy,
que orienta a la plena comunién con Dios y el resto de hombres mas alla de
este mundo. El cristianismo tiene un origen y un punto de llegada transcen-
dentes al mundo que determinan la existencia ordinaria de un creyente en la
sociedad. En la vision cristiana, el hombre es proveniente de otra realidad de la
que pende, no es el fundamento Ultimo desde el cual todo ha de ser pensado.
Por eso, el creyente llega a su compromiso con lo humano desde unas moti-
vaciones y teniendo a la vista una consumacién que le diferencian netamente
de cualquier otro proyecto humanista que se conciba y se desarrolla en los
dinamismos de la pura inmanencia. De este modo, si se quisiera enjuiciar con
rigor la férmula “humanismo cristiano” habria que rechazarla por contradicto-
ria: si es cristiano no es humanismo.

De hecho, también ocurre que los reparos a la identidad humanista del
cristianismo son puestos por parte de distintos humanismos, lo cual, germi-
nalmente, ya tuvo lugar cuando en el Renacimiento se formalizara la cultura
humanista. En la Europa de los siglos XV y XVI el humanismo nacié cristiano,
pero no sin alguna tension frente a la iglesia y la fe. Esta cultura que canta las
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excelencias de lo humano y que coloca al hombre en el centro del mundo, que
venera el mundo clasico de Grecia y de Roma, esta sostenido por la antropo-
logia cristiana, pero ya plasma un antropocentrismo que se quiere situar en-
frente del teocentrismo medieval y que no deja de causar alguna desazén en
medios teoldgicos y eclesiales. No cabe rechazar la celebracion de los goces
del vivir mundano que hacen los humanistas del Renacimiento, o su optimis-
mo triunfante sobre las grandezas del hombre que lleva a pintar de éste una
imagen hoy poco realista, no se debe recusar el deseo de salvar los valores
humanos frente a instancias heteronomas, pero no es posible ignorar algunos
gérmenes pelagianos, sensualistas, materialistas, que lleva en si la cultura hu-
manista, sobre todo en Italia.

En cualquier caso, si el impulso mas determinante de esta exaltacion del
hombre y de la vida de los siglos XV y XVI es cristiano, la cultura posterior se
ird emancipando de esta raiz hasta enfrentarse a ella. A partir de la Ilustracion,
el humanismo europeo se distancia del seno de la revelacién cristiana hasta
llegar a denegar a la fe de su condicién de amiga del hombre. Corrientes, por
citar a los clasicos en la materia, como el humanismo ateo de Feuerbach que
deviene al final en puro materialismo, la revolucion socio-econdmica de Marx,
también de planta materialista, el existencialismo desesperado de Sartre, rei-
vindican el titulo de humanistas sobre la oposicion abierta a la fe cristiana.

Parece, pues, que la autoconciencia cristiana que proclama su origen y su
término en la Trascendencia divina, y los humanismos ateos coinciden en con-
siderar que el cristianismo no es humanismo. Cuando esas corrientes huma-
nistas quieran excluir de las filas la vision cristiana del hombre, sobre todo por
su indole religiosa que la haria enajenadora de lo humano, esa exclusion no ha
de sorprender tanto al creyente que es el primero en querer precisar mucho el
calificativo de humanista que pueda corresponderle.

Y sin embargo, el pensamiento, la experiencia y la praxis de compromiso
que genera la fe cristiana pueden ser perfectamente considerados como una
opcién humanista. Lo cristiano puede entenderse como humanista por su re-
conocimiento de la eminente dignidad del ser humano y su promocion de ella,
en referencia concreta a muchos valores tenidos como objetivo propio de muy
variadas corrientes humanistas. Por esto no ha de resultar contradictoria la
pretension de un humanismo cristiano, aunque solo podréa ser mantenida con
una conciencia viva de que en él hay una tension fuerte, que tiene naturaleza
paraddjica. Un humanismo cristiano ha de ser mas que un humanismo porque
en cuanto cristiano desbordara el ambito humano en beneficio del hombre
que es lo que se entiende por humanismo. La posicion de H. Kiing segun la
cual ser cristiano es ser radicalmente hombre y el cristianismo es el humanis-
mo radical, es sostenible, pero entraia una superacién de los humanismos de
la pura inmanencia, porque la raiz de esa radicalidad cristiana esta en Dios. La
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radicalidad del humanismo cristiano la afirma un cristiano, es un aserto con-
fesante de su fe desde su antropologia cristiana: es él quien desde su imagen
propia del hombre, formada en el seno de la revelacion biblica, sostiene que
su fe es el humanismo radical. Ese humanismo sera la afirmacion del hombre
desde la Trascendencia divina revelada en Jesucristo, es decir, un eco de la pa-
sion de Dios por el hombre, la resonancia de algo por detras del mundo que
es la apuesta divina por lo humano.

En razon de estos elementos de la identidad cristiana, ha tenido lugar una
fuerte modulacién humanista dentro de la tradicion catélica a lo largo del
siglo XX que hay que reconocer como un factor decisivo de la renovacion teo-
l6gica y eclesial de ese tiempo que llega hasta hoy en el que ha participado el
Magisterio eclesial que sobre todo en y a partir del Vaticano II ha sefialado la
indole humanista de la fe y de la misma Iglesia.

Y de este modo, si por esta identidad suya a la fe cristiana no le repugna al
final ser alineada en las filas del humanismo, la posicién mencionada de los hu-
manismos ateos contraria a la condicidon humanista del cristianismo no es la Uni-
ca posible desde la no creencia, porque no han faltado humanistas no religiosos
que han reconocido la vocacién y la ejecutoria humanista de la fe cristiana.

Ciertamente, por razdn de su naturaleza religiosa, el humanismo cristiano
ha de presentar frente a otras opciones por el hombre una identidad diferen-
ciada que quizé otros no compartan y por causa de ella quedara distante de
interpretaciones de quienes quieren velar por las causas del hombre desde
otros origenes. En definitiva, el terreno del empefio humanista que pueden
compartir creyentes y no creyentes no carece de accidentes que hacen que
unos y otros no se encuentren en él sin algun tropiezo o rodeo.

La colaboracion profesada por la fe.
La cooperacion como exigencia interna
de la identidad humanista

En definitiva, del encuentro entre creyentes y no creyentes en torno al compro-
miso comun a favor del hombre, hay que decir que si es posible por la natural
constitucidn ética de todo ser humano, su ulterior concrecion doctrinal y praxica
diversifica enormemente las posiciones particulares hasta hacer objeto de mu-
cho discernimiento una colaboracién que sea sostenible para todos desde las
respectivas opciones de valor. En la fe cristiana, su posicion de fe y confianza en
el hombre lleva a la conviccion de que es posible y deseable la cooperacion sin-
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cera con tantos carentes de fe que quieren servir con generosidad a las causas
de lo humano. Justamente la vocacion humanista del cristianismo implica esta
confianza primera en la posibilidad de colaborar con cualquiera sobre la base
de la comun humanidad y del aliento humanizador que se reconoce en todo
hombre. El cristiano llega a hacerse promotor de ese ecumenismo humanista
que bajo el impulso de lo ya compartido quiere hacer camino en unidad.

Esta disposicion inicialmente favorable a reconocer en el otro un posible
compafiero con quien fraguar una colaboracién por debajo de las discrepan-
cias en el ideario, es un elemento radical en la constitucion humanista del
cristianismo, una confesion de su estima inicial hacia el hombre en quien ve un
compafiero en las luchas mas bellas a favor de lo humano. Y por lo mismo y en
justa correspondencia, desearia el creyente actitudes similares en los otros y si
faltara esa confianza ante él, pensara en una ideologizacion sectaria que en su
escasa valencia humanista eclipsa el reconocimiento del sentido humanitario
ajeno e impide una colaboracion al servicio de los hombres.

La aportacion del humanismo cristiano

El radical religioso: creacion y salvacion

En este marco de una cooperacion que el cristiano ve posible por su creencia
en la constitucién ética de todos los hombres, hay que preguntarse por lo que
serd su aportacién, tanto en el discurso antropolégico como en el concreto
compromiso humanizador y que serd lo que le distingue como tal cristiano
frente a los demas. Si en los otros esta situacion exige actitudes de apertura
a la verdad y de acogida de lo diverso, al creyente le exige buscar los modos
que hagan comprensible y merecedora de reconocimiento su manera especi-
fica de ver y de tratar al hombre. Evidentemente, la novedad fundamental de
la fe referente al hombre es su radical religioso, la confesidon de su creacion
por parte de Dios y su salvacion en Cristo. Es decir, la condicién creatural y
por tanto dependiente del hombre respecto del misterio de la Transcendencia
absoluta ante la cual y en la cual esta llamado a alcanzar su plenitud de ser.

Esta matriz divina en el origen y en el desarrollo cotidiano del hombre, la
dependencia creatural que se confiesa como la via de la mayor humanizaciony
por tanto la propuesta humanista por excelencia, es la aportacion irrenunciable
de la fe a las antropologias y proyectos de salvacién humanistas y plantea una
tensién que un no creyente ha de rechazar como verdadera contradiccion. En
su vision creacionista, el cristianismo desvela la traza del ser humano segin un
patrén divino que le deja con un coeficiente natural de absolutez y eternidad,
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en lo que ve la mejor promocién de lo humano. Seguramente, la provocacion
mayor del discurso cristiano esté aqui, en la afirmacién de que lo mejor en la
teoria y promocion del hombre no puede provenir del hombre mismo y ha de
llegar de mas all3, lo que equivale a la afirmacion inequivoca de la insuficiencia
de todo proyecto humanista cifrado en las solas energias de la humanidad. Y
con esto, una plétora de consecuencias derivadas de las hechuras divinas del
ser humano que en algiin momento pueden parecer excesivas a muchas op-
ciones humanistas. Porque ese aliento divino en la carne del hombre le eleva
a tal altura que en algin momento ese movimiento no serd secundado. El
escandalo que puede provocar el cristiano vendra de la sobreabundancia de
la afirmacion de la naturaleza del hombre a imagen de Dios, la matriz divina
como cuna de la criatura humana, el escandalo dado en su trasgresion de los
limites del naturalismo en que se quiera circunscribir lo humano.

Pero al mismo tiempo, el cristianismo habla de una fractura estructural en
el hombre, de un desorden en sus dinamismos naturales que hace inevitable
el pecado y da razon del abismo de mal en el que puede sumirse, y formula la
espera de una salvacion por encima de las posibilidades del ser humano. De
este modo no hay verdadera plenificacion del hombre sin una honda rectifica-
cion en sus inclinaciones y en su libertad. Siendo imagen de Dios, el hombre
es descrito como necesitado de una redencidn que es algo bien distinto del
puro desarrollo lineal de su naturaleza bajo el gobierno de razén, individual
o social. No hay plenitud de lo humano sin profundas rectificaciones interio-
res, no crece el hombre de modo verdaderamente humano merced a la mera
adhesion, es necesario otro movimiento, la conversion, el reordenamiento del
conocimiento de su razén, del sentir de sus afectos y el querer de su volun-
tad. Asi el humanismo cristiano se configura definitivamente en la espera y
la acogida de un Salvador que no puede alumbrar la naturaleza o la historia
humana, lo cual, por este lado, provocara el desagrado de quienes se sienten
llamados a defender la autosuficiencia de lo humano y creen que no se debe
mirar mas alla para no distraerse en esperanzas inutiles, porque nada hay que
pueda ni deba venir sobre el confin del mundo y la especie humana.

Las suertes de la paradoja cristiana sobre el hombre

La paradoja del discurso y la praxis humanista de la fe esta en el mismo reco-
nocimiento de Dios como condicion trascendente de plenitud de lo humano.
El humanismo laico rechaza que esta dependencia sea humanizadora soste-
niendo que el humanismo esta en la afirmacion del hombre como Unica fuente
de sentido. La posicion del hombre creador de si, que nadie ha expuesto con
tanta radicalidad como Sartre, es en realidad el philum de todos los humanis-
mos ateos que cuestionan al cristiano como humanista y no cesan de describir
la experiencia religiosa como alienante. La primera suerte de la paradoja cris-
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tiana sobre el hombre, su desarrollo en la relacidn filial con la Trascendencia
personal, es no ser reconocida como tal paradoja, como tensién fecunda, sino
como contradiccidn, un afirmar y negar al mismo tiempo, afirmar lo humano
colocandolo bajo un Absoluto que lo ha de eclipsar -ademas de ser existente-.

Y luego la paradoja del discurso de la fe que pondera como nadie las ex-
celencias del hombre al tiempo que le ve capaz de caer en los fondos mas
terribles del mal y necesitado de una salvacion venida de mas alla. Por esta do-
ble afirmacion, el discurso cristiano unas veces sera tenido por excesivamente
absolutista en sus afirmaciones del valor del hombre y en otras sera tildado
de un pesimismo que ensombrece con su morbosa conciencia de pecado los
dinamismos de lo humano.

Con esta tension interna entre sus posiciones basilares de dignidad emi-
nente y debilidad insuperable, el cristiano es sabedor de la novedad de la
revelacion biblica sobre el hombre y de la reserva critica que alberga frente a
cualquier propuesta humanista que tienda a diluir la absolutez de lo huma-
no en el horizonte de la finitud del mundo o ante la libertad del otro, o que
difumine el misterio del mal que mana del abismo de la libertad del hombre.
El cristiano es sabedor del escandalo que esta pretensién puede provocar en
muchas opciones humanistas, pero asume que la fe cuando se ha de disponer
COmMO anuncio puro y exigencia perentoria, es siempre piedra de tropiezo y
sabe que si quisiera deshacerse de estos caracteres se alienaria a si mismo
para pasar a ser la sal que no sala.

La propuesta humanista de la fe, entre exclusivismo
y universalidad

Y sin embargo, en sus relaciones con cualquier opcion humanista, el creyente
no puede quedarse en la carta de la radical novedad de sus posiciones. La
conciencia cristiana estd habitada por una dialéctica que recorre todas sus
estancias, la dialéctica entre exclusividad y universalidad, entre su novedad
irreductible y su vocacién de propuesta salvadora orientada a una aceptacion
general. Fuera de ella, si el cristianismo se enrocara en su espléndida novedad,
quedaria como propuesta maximalista que se descarria al no encontrar los
accesos en el hombre que es su destino. Pero en la suerte opuesta, si rebajara
la novedad de la revelacion biblica del hombre, quedaria como una reedicion
de las sabidurias ya conocidas, en lo cual se desvirtia a si mismo y no aporta
la novedad que el hombre necesita y no puede darse.

En definitiva, en su relacién con los distintos humanismos el creyente ha de
buscar los modos més validos de hacer presente la novedad de la palabra y la
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accion cristiana sobre el ser humano que es propuesta definitiva de salvacion
para todos. Ha de buscar y elaborar con esmero el horizonte de comprensién
dado en la naturaleza humana, en el dinamismo existencial, en la vicisitud de
la historia, dentro del cual la palabra y la accion cristiana sobre el hombre pue-
de hacerse presente ante una opcion humanista como la salvacion definitiva.
Solo en obediencia a esta tension entre singularidad y pretension de universa-
lidad queda rectamente planteada la testificacién de la verdad cristiana sobre
el hombre a los humanismos que comparten la lucha en su favor.

Al pie de esta tension de la revelacion cristiana sobre el hombre no le fal-
taran al creyente reconocimientos de quienes velan con honradez por el bien
de las personas. El humanismo que movido solo por el deseo de servir a lo
humano, haya recogido aguas arriba, en su pureza, el anhelo de infinitud que
mana del corazén y de la mente antes que se pueda enturbiar mas abajo en el
remolino de intereses y en el conflicto de las interpretaciones, ese humanismo
encontrara en las medidas divinas de la criatura humana que describe el cris-
tianismo, en su condicién de “absoluto relativo” segun la expresion de Zubiri,
la imagen cabal del hombre y el camino de su consumacién. Y cualquier sim-
ple servidor del hombre que haya probado el espesor del mal generado por
el hombre mismo, que al final de la jornada ve el corto vuelo de la verdad y la
justicia mientras decae en los hombres la necesidad de paz y libertad, sabra
cuan razonable es la esperanza de un redentor que la historia no alumbrara.

Es evidente también que de estos servidores leales de la criatura humana
en su grandeza y en su miseria debe también aprender el creyente que se si-
tda en la fila de ese humanismo generoso. En sus relaciones con las corrientes
humanistas mas variadas, los cristianos tienen mucho que recibir en orden a
una mayor fidelidad a su propia fe. Si existe entre la vision cristiana y cualquier
humanismo racional una diferencia sustantiva porque son distintos el origen
y la consumacion, esto no excluye que el didlogo con el humanismo critico
de nuestro tiempo pueda ser una ayuda preciosa para que la fe saque a la luz
lo mejor de si misma, y para revisar su andadura histérica. En este orden se
puede citar el caso de los Derechos humanos en el que es preciso reconocer
la aportacion decisiva del humanismo de la Ilustracion en su defensa de la
dignidad del hombre y en su preparacion tedrica de los Derechos de Hombre
y del Ciudadano. Pero el humanismo de la Ilustracion (Locke, Kant, Rousseau,
etc.) conserva una raiz cristiana, de modo que sus aportaciones, no radical-
mente ajenas al cristianismo, pueden ayudarle a redescubrir elementos de su
patrimonio epocalmente eclipsados.

Con todo, también hay que reconocer que en el plano de las soluciones
mas concretas, el cristiano debe aprender como cualquiera de quien esté en
grado de ensefar. La autonomia de las cosas de este mundo que enseii6 el
Concilio Vaticano Iy que ha recordado Benedicto XVI en su primera enciclica,
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significa también que existe un amplio margen de competencia técnica en
el gobierno de las cosas de los hombres que no dimana directamente de la
revelacion biblica, y que el cristiano se ha de mover ante la autonomia secular
aprendiendo como cualquiera. En el nivel del andlisis antropolégico, espe-
cialmente de la dimensién bioldgica del hombre, y de la sociedad, como en
el de las concretas soluciones juridicas o técnicas, mucho han aprendido los
cristianos dentro de los engranajes juridicos, socio-politico y econémicos de
las sociedades modernas.

Condiciones y formas de colaboracion
entre creyentes y no creyentes

El mutuo reconocimiento de la condiciéon humanista

Con conciencia clara de estas posiciones que se desprenden de su fe, ha de
tener lugar la cooperacion concreta con los no cristianos en la obra comun de
promocion de lo humano. Parece evidente que es indispensable que todos
realicen un reconocimiento de la condicién humanista de quienes que tienen
semejante pretension. Sin levantar las correspondientes excomuniones de la
comunidad humanista no hay posibilidad de encuentro en ese espacio. Mala-
mente el cristiano podra colaborar con quien le considera un factor de aliena-
cién, aunque solo sea porque sentenciado asi no contaran con él.

Convivencia y cooperacion cotidiana

Sobre la base de este necesario reconocimiento mutuo de humanidad y hu-
manismo surge entre creyentes y no creyentes la cooperacion que tiene lugar
en la vida ordinaria, en la convivencia y en la actividad laboral sirviendo a las
personas con esmero. Antes de cualquier proyecto elaborado, mas alla de la
servidumbre a ideologias o a aparatos de poder, hay que admirar y alentar
esta cooperacion cotidiana entre gentes de fe y sin fe de alto sentido hu-
manitario que hacen que cada dia la vida de muchos hombres sea menos
dificil, mas grata, con mayor sentido. Porque aqui, ademas, se afianza la hu-
manitas en cada uno. En el acto de donacion en leal entendimiento con los
demas, tiene lugar el establecimiento en uno mismo y en el otro del nucleo
de humanidad fraterna que se quiere promover. Por otro lado, es claro que la
colaboracién con quien se halla a distancia en cosas de importancia requiere
una determinada fortaleza espiritual. En el caso del cristiano, la tolerancia que
se hace necesaria en esta cooperacion con los no creyentes o no cristianos
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requiere de una fe firme, de tal suerte que la cooperacion con los diversos no
deja de ser una ocasién de crecimiento espiritual y religioso.

En este camino comun, el creyente, aln guiado por la luz de la revelacion
de Dios, en mas de un momento coincidira con el no religioso en la pobreza
comun, en la impotencia ante el dolor del mundo que para un cristiano es par-
ticipacion en el misterio de la impotencia de Dios mismo ante el espesor del
mal que emana de la libertad de los hombres. También este compartir el dolor
por la comun limitacion en el servicio a las causas del hombre incrementara la
fraternidad entre creyentes y no creyentes.

La accion instituida: Un cartel de convergencias
y una plataforma de didlogo

Por encima de este plano basico de la cooperacion personal, imprescindible,
se puede tejer otra mas organizada entre creyentes y no creyentes en torno
a tantos asuntos graves como los que hoy impone la defensa de lo humano
en toda su amplitud. La diversidad de los humanismos y dentro de éstos del
humanismo cristiano con otros no religiosos o no cristianos no deberia impe-
dir la colaboracién de forma mas organizada, por parte, por lo tanto, de las
correspondientes instituciones. Sin ignorar el alcance de las diferencias, podra
pensarse en la definicion de unas convergencias fundamentales que sean de-
fendidas tedricamente en comun y sobe las cuales se desarrolle una concreta
cooperacion histérico-social, aunque este cartel quede como un programa
sectorial, quiza poco organico porque se formaliza en la coincidencia puntual
de trayectorias diversas.

AUn asi, sera una cooperacion valiosa que ademas creara la plataforma
para que las distintas opciones desarrollen entre si un trabajo de contrastacion
de sus elementos mas originarios en busca de un mutuo enriquecimiento para
escuchar las verdades del otro que algun valor han de tener si alumbran un
generoso compromiso. Seria muy deseable que la cooperacién entre distin-
tos humanismos se acompafara de un didlogo ad intra sobre las respectivas
inspiraciones, de modo que los interlocutores puedan perfeccionar sus pro-
yectos y la cooperacion crezca a beneficio del hombre. La colaboracion mas
leal en realidad necesita un didlogo critico el cual hace al hombre, realizamos
el humanum en el encuentro por la palabra con el otro. Si el didlogo genuino
es hondamente humanista, el humanismo siempre ha sido dialogante, como
en el arranque del Renacimiento, cuando el Cusano en Alemania o Pico della
Mirandola en Roma buscan concertar amplias discusiones entre representan-
tes de todos los pueblos, religiones o saberes para encontrar la verdad y la
resolucion de los problemas humanos.
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En lo que se refiere a la fe, esta confrontacion es una tarea necesaria desde
la conviccién de que sin Dios toda opcidn humanista presenta riesgos en su
empefio y de que el humanismo verdadero se abre a lo Absoluto que es la
fuente de la verdad y del amor sobre el hombre. En medio del didlogo y la
cooperacion, para el cristiano no puede faltar el momento de la confessio, de
la testificacion explicita de la verdad de Dios como verdad definitiva del hom-
bre, hecha con mansedumbre y respeto (1Ped 3, 16), pero con todo el rigor
intelectual que requiere una seria confrontacion critica que es necesaria.

Tareas de creyentes y no creyentes sobre los discursos
normativos de lo humano

De la gama de formas de un servicio comun, hay una tarea general que me-
rece ponerse de relieve porque por su especial urgencia demanda la coope-
racion mas estrecha de todos aquellos que apuestan por la causa del hombre.
Me refiero a los discursos normativos por la importancia configuradora que
tienen sobre las conductas concretas.

Es, por otro lado, una tarea que no deberia evitar ninguna posicién huma-
nista, que lleva en si una imagen normativa de lo humano a favor de la cual
trabaja. Si se pretende que el hombre alcance su grandeza en el desarrollo de
sus potencialidades, con los apoyos correspondientes, en su contexto natural
e histdrico, se esta partiendo de un canon normativo de la estatura natural del
hombre a cuyo alumbramiento se quiere coadyuvar. Incluso un pensamiento
como el de Sartre para quien lo propio de la actitud humanista es rechazar una
naturaleza humana porque el hombre esta llamado a inventarse a si mismo
con su libertad, incluso este pensamiento consagrada una norma de lo huma-
no como libertad radicalmente creadora, que por lo demas implica toda una
metafisica sobre el ser-para-si por dificil que sea de sostener sin la objetividad
del en-si, sobre la que se ejercite la libertad humana. No hay humanismo sin
una figura prototipica del hombre, por lo cual con toda propiedad deberia
asumir la tarea de promover referentes normativos que realmente reflejen y
tutelen la eminente dignidad del hombre.

Este plano de discursos vinculantes esta formado sobre todo por la teo-
ria antropologica y el ordenamiento juridico, que llamamos normativos por
su poderoso efecto creador y legitimador de comportamiento moral en una
sociedad. En estos sectores, a juicio de diversas corrientes de pensamiento
humanista, se asientan una y otra vez posiciones abiertamente contrarias al
bien del hombre. Desde luego, el humanismo cristiano se ve obligado a esta
denuncia en muchas ocasiones. En la actuacion de estos ambitos de la cul-
tura que pasamos a considerar, una posicion humanista tiene que proceder
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con toda el rigor técnico en el analisis antropoldgico -cientifico y filoséfico-,
sociolégico y en la elaboracién juridica. En el estadio hipercritico y a veces
profundamente escéptico que ha alcanzado el desarrollo histérico e intelec-
tual de Occidente es del todo inviable una opcidén humanista sin soélida fun-
damentacion tedrica y sin un fino discernimiento de la evolucion historica.
Por lo demas, es cierto que al humanismo como exaltacion del hombre le ha
rondado siempre cierto riesgo retdrico o emotivista que a estas alturas no es
mas que un riesgo grande de descrédito intelectual.

Antropologia y teoria del humanismo

Ciertamente, en el programa de estudio que deben desarrollar en colabora-
cién las distintas opciones humanistas, no puede faltar la clarificacién de lo
que es el humanismo mismo. Se puede servir al hombre, solos o acompa-
flados por otros de distintos idearios sin hacer una teoria humanista, pero la
elaboracion de ésta es un objetivo que alguien tiene que hacer. Una explica-
cién racional de la apuesta generosa por el hombre en cualquier dimensién
es una necesidad en nuestro entorno histérico-cultural. La apuesta sostenida
por la promocion de lo humano, mas si se da en la colaboracion entre idea-
rios distintos, requiere la teoria pertinente. Hoy méas que nunca una opcion
humanista ha de ser también una teoria rigurosa porque asentar y defender
el humanismo es defender al hombre. El humanismo no es fin en si mismo, el
fin es el hombre, pero la apuesta por éste mas creativa, mas duradera y eficaz
precisa de la teoria correspondiente.

En el plano del pensamiento antropolégico no es preciso detallar la pro-
clamacion de antihumanismo que han hecho o hacen el estructuralismo, de-
terminadas antropologias cientificas, o conspicuos representantes de la cultu-
ra postmoderna sobre la base de que el "hombre” es un constructo racional
reciente y de poca monta, aparecido, como criatura, por casualidades de la
bioquimica y sin ninguna excedencia especial sobre el plano bioldgico, lla-
mado a improvisar una vida en un mundo con bajo coeficiente de sentido, de
modo que todo humanismo no es mas que una ideologia o el narcisismo de
la especie, una quimera que solo sostienen ya quienes aun duermen el “suefio
antropoldgico”.

Es cierto, como ha observado Savater, que no todo pensamiento antihu-
manista tiene que ser por necesidad antihumano pudiendo haber antihuma-
nismos de elevada espiritualidad y socialmente generosos. Esta distincion, que
tenemos por legitima atendiendo a hechos observables, plantea la cuestion
desafiante de cdmo un pensamiento antihumanista pueda darse en posicio-
nes concretas de tanta elevacion espiritual, o sea humana, y de la mentada
generosidad. Quiza el ejemplo que el mismo Savater, con olfato fino, men-
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ciona, el caso de algunos antihumanismos religiosos, lleva a pensar que esa
situacion se dé sobre todo, aunque no en exclusiva, en un marco religioso, en
nombre de la transcendencia absoluta de Dios y de una correlativa imagen
rebajada de la criatura humana. Ciertamente, esa situacion, por admirable que
pueda parecer y dando la impresion de que asienta una paradoja que podria
tener alguna fecundidad, alberga alguna contradiccién seria que a la larga
podra alumbrar conflictos serios y desde luego no es el disefio mas coherente
entre pensamiento y praxis. Si de tanta altura y tanta generosidad hacia la
comunidad humana son esos pensamientos no se entiende bien que sean tan
antihumanistas, alguna necesaria coherencia podria estar faltando en ellos.

La relevancia, el influjo cultural de estos pensamientos es muy grande.
Parece que desde los dias de la Ilustracién, para algunos el pensamiento se
acredita sobre todo por su fuerza desconstructora, en el impulso negador,
en la critica que presuntamente pone en evidencia la nada real de las cosas,
lo cual se ha practicado con especial fruicién sobre el propio sujeto humano,
objeto de variadas exégesis que han querido poner de relieve sus inconsisten-
cias y servidumbres. De esta manera, un pensamiento humanista, precisamen-
te como tal pensamiento, es contemplado desde muchos medios culturales
como una teoria devota o piadosa, ineficiente, retorica, pre-critica, epistemo-
l6gicamente insostenible, en cualquier caso un producto histéricamente “de-
modé”, muy dependiente de la experiencia religiosa que naturalmente recibe
calificativos similares o peores.

Con su notable prestigio intelectual, los variados antihumanismos nutren la
fuerte corriente de escepticismo que irriga la entrafia de sectores conspicuos
de la cultura occidental y en el mejor de los casos conducen al compromiso
por el hombre a los espacios indefinidos de lo emocional, bajo los efluvios
del sentimiento humanitario, desprovisto de toda disciplina de convicciones,
fidelidades y estrategias propias de la razén y del amor genuino, o sea, practi-
cando sobre él una desvertebracion intelectual que lo degrada. Con su efecto
desacreditador sobre el generoso e ilusionado compromiso por la paz y la
justicia, algunos antihumanismos se tornan pronto socios privilegiados del
desorden establecido y devienen fuerzas reaccionarias como con toda razén
algunos pensadores de un humanismo no carente de sentido critico han de-
nunciado.

Aunqgue no es posible aqui entrar en ninguna respuesta positiva a esta
variedad de impugnaciones de lo humano, dejamos apuntado que cuando el
hombre llega a verse victima de las estructuras o a conocer su dependencia de
mecanismos naturales al menos aparentemente ciegos y aleatorios, cuando
asi se conoce, quien se describe es el hombre mismo, él quien en ejercicio de
su superioridad racional y moral estd tomando juzgando la realidad, también
la de su alienacidon y sus dependencias creaturales. El pensamiento humanista
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esta en grado de afirmar que no hay posible muerte del hombre cuando ésta
es un discurso racional que proclama el hombre mismo. La toma de conciencia
de las alienaciones del sujeto humano no es sino un paso en su enriqueci-
miento, las estructuras siempre pueden llegar a ser, al menos en alguna me-
dida, la alteridad objetiva en la que hinca y se arraiga el sujeto humano y en
didlogo con la cual puede crecer su ser-para-si.

La intervencion en el ordenamiento juridico

Pero lo cierto es que la resaca de una cultura en la que se ha cuarteado la es-
tima por lo humano, en la que se relativiza lo incondicional de la dignidad del
hombre, esa cultura de menor rigor ético, mas utilitarista, hedonista, llegara en
su momento al plano juridico. Se promoveran reformas legislativas que des-
penalizan y pronto acaban alentando comportamientos no favorables al hom-
bre, inicialmente deseados por algunosy en poco plazo tolerados por sectores
amplios de la sociedad una vez despenalizados o legalizados. Es evidente el
poder configurador del derecho sobre el comportamiento de la ciudadania.
El ordenamiento juridico da o quita valor a unas realidades humanas segun
se pronuncie antes ellas. Aun cuando se evitara la identificacion de lo juridi-
camente posible con lo éticamente correcto, lo cierto es que el derecho deja
de proteger realidades humanas que quedan entregadas a la libertad de los
individuos. Es bien sabido que estas legislaciones lesivas afectan a lo humano
en las situaciones de mayor vulnerabilidad: a la vida fetal, a la embarazada
desprotegida, a la vida terminal, al nifio sin padres que le quieran, adoptado
por “nuevos modelos de familia” que le deniegan por segunda vez un padre y
una madre que vivan una sélida unién amorosa.

Como hemos sefialado, las legislaciones tienen una base cultural, al pa-
recer cada vez mas, cuando apenas quedan ya instancias objetivadoras para
la accion legislativa como lo pueda ser el derecho natural y cuando cada dia
se legisla sobre sondeos de opinidn. Pero lo sentimientos y las convicciones
del cuerpo social son utilizados con alguna facilidad y como decimos, deter-
minadas leyes en breve plazo tienen el efecto de modificar criterios de con-
ducta de sectores significativos de la sociedad. Por eso es necesaria también
la accion de fuerzas humanistas en la actividad legisladora para que no se
elaboren leyes nocivas para el hombre, inicialmente queridas solo por deter-
minados grupos sociales pero que pronto terminan por ser asumidas mas o
menos por todos.

Sobre estos dos planos normativos que llegan a instituir una moralidad,
es indispensable la lucha en colaboracién de los distintos humanismos que
comparten el rechazo de los antihumanismos tedricos y de los ordenamien-
tos legales lesivos hacia la dignidad o la misma vida humana. No ignoramos
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que el humanismo cristiano, en alguna de estas batallas, se puede encontrar
mas solo de lo que desearia. Esta es la fortuna de quien no es un humanista
cualquiera, fortuna creciente en las sociedades occidentales, donde el cre-
yente prueba cada vez mas cierta soledad, un cierto exilio espiritual a los que
hay que acostumbrarse. Entonces, cuando llegue esa hora, seguird adelante
el cristiano unido solo ya a quienes comparten desde su misma fe el mismo
compromiso por el hombre, la compafia siempre espléndida de la fraternidad
cristiana. Ojala que entonces la diversidad entre los mismos creyentes no lle-
gue a quebrar la necesaria unidad y comunion en la fe necesarias.
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